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I. ;:COMUNIDADES IMPOSIBLES?

Origenes de la comunidad

Es una osadia imprudente aventurarse a escribir sobre la nocién
de «comunidad», ya que este término es uno de los mds antiguos,
polisémicos y ambiguos de nuestra lengua y nuestra cultura, y ha
dado pie a innumerables andlisis, teorfas y estudios, especialmente
en el dmbito de la filosofia y de las ciencias politicas. El volumen
que aqui comienza se compone de varios trabajos publicados a
lo largo de los tltimos ocho afios en distintas revistas o libros
colectivos de cardcter académico, mayormente en francés o inglés.
Estas distintas piezas conforman una visién del tema fragmentaria
y forzosamente inacabada, asi como heterogénea, por las diferen-
cias de tono y enfoque, pero sobre todo por los distintos textos
literarios y audiovisuales que constituyen el objeto de andlisis de
cada uno de los capitulos. Esta diversidad se guia, sin embargo,
por el hilo conductor de la nocién de comunidad, tomada en un
sentido amplio pero con unos rasgos especificos que describiré
a continuacion.

Ademds del pensamiento filoséfico, la literatura, el cine y
las producciones culturales en general resultan fundamentales
para la reflexién tedrica alrededor de la comunidad; en primer
lugar, porque su tendencia a basarse en la singularidad los pre-
viene, hasta cierto punto, de caer en generalizaciones tépicas
o abusivas, pero también y sobre todo porque nos obligan a
pensar de otro modo que con la pura racionalidad —si ello fuera
posible—, implicando a las emociones, los afectos y hasta, en



algunos casos, el placer estético. Los ensayos aqui recopilados se
caracterizan precisamente por el cruce de la reflexién tedrica con
el andlisis de textos literarios y cinematogréficos, que tienen un
papel fundamental en la construccién de las identidades, tanto
individuales como colectivas. Por mi formacién y especializacidn,
la mayorfa de estos textos y artefactos culturales provienen del
mundo francés y francéfono; ademds, la perspectiva de género,
que ha sido bastante descuidada en la especulacién filoséfica sobre
la comunidad (excepto en el dmbito del feminismo, se entiende),
se halla siempre presente en ellos.

La definicién del término «comunidad», desde el punto de
vista lingiifstico, es aparentemente sencilla: es la cualidad de
«comun». Este adjetivo, a su vez, se refiere a un hecho evidente:
los seres humanos (por tomar una categorfa muy amplia, pero
podemos referirnos a un grupo mucho mds reducido de indivi-
duos) tenemos caracteristicas, propiedades o intereses en comun,
que compartimos. Pero este adj etivo, comun, tiene, ya de entrada,
un sentido plural y ambivalente: segtin el diccionario, califica a
algo que «no siendo privativamente de nadie, pertenece o se ex-
tiende a varios»; es decir, no es de nadie pero es de todos, como
las llamadas zonas comunes en los edificios de viviendas donde
hay una comunidad de propietarios. Pero «comin» también tiene
un sentido que puede llegar a ser peyorativo: equivale a algo «co-
rriente», «<admitido por todos o por la mayorfa» —el tan mentado
sentido comin—, lo cual deriva negativamente hacia «ordinario»,
«vulgar, «de clase inferior» y hasta «despreciable».

En cuanto a «comunidad» (communitas en latin, koinonia
en griego), es un término que se encuentra ya en la Biblia y en
la filosofia cldsica, en Aristételes y Platén, por ejemplo. En estos
pensadores, se refiere mds bien a los grupos de personas unidas
por lazos considerados naturales, como los de parentesco (aunque
Aristételes piensa que la relacién de dominacién amo-esclavo
también es natural); en este sentido, se ha dicho que la diferencia
entre la comunidad y la po/is, la ciudad-estado griega, origen lejano
del sistema democrdtico actual, serfa que la primera es prepolitica.
En la Biblia, «comunidad» alude a relaciones de camaraderia, a
la participacién colectiva en algo y al don o la dddiva caritativa,
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hasta derivar en la figura, central en la doctrina cristiana, de la
comunién y también de comunidad religiosa.

Estos sentidos multiples coinciden en un punto, que quizds
esté en el origen de todos ellos, la nocién de intercambio, que
se encuentra en la base misma de la palabra: «comun» deriva,
segtin parece, de la raiz protoindoeuropea *mei, que conlleva el
sentido de cambiar o intercambiar —que encontramos también
en sus derivados «comunicacién» y «comercio». Segun el lingiiista
Emile Benveniste, en su estudio sobre las antiguas instituciones
indoeuropeas, de las cuales derivan las propias de la civilizacién
judeocristiana, mei resulta en munus en latin, que precedido
de la preposicién cum (con) conduce a communitas." Munus es
una palabra interesantisima por paraddjica: significa a la vez un
cargo y una carga; por ejemplo, alguien es nombrado al cargo de
magistrado, lo cual es un honor, que implica a la vez una carga,
de responsabilidades y obligaciones, entre ellas la de hacer una
ofrenda como signo de agradecimiento. Quien no cumple con este
deber incurre en el defecto de ser ingrato o immunus, <inmune.
Resulta también muy relevante esta oposicién entre comunidad
e inmunidad, como veremos.

Una historia de la comunidad

La nocién de comunidad tiene unos antecedentes que se remontan
a los origenes de nuestra cultura occidental, por lo que serfa una
pretensién vana querer resumir toda esa historia en unas pocas
lineas. Incluso si nos fijamos tan solo en el siglo XX y lo que lleva-
mos del XXI, serfa imposible dar cuenta de todas las aportaciones
que pensadoras como Hannah Arendt o Judith Butler y otros
como Heidegger, Bataille, Blanchot, Agamben o Nancy, por
mencionar solamente a algunos, han hecho a este debate. Por lo
tanto, el elenco de referencias tedricas y literarias a las que aludiré
tiene forzosamente un cardcter fragmentario e incompleto, y ni

1. Emile Benveniste, Le vocabulaire des institutions indo-européennes, Paris,
Les Editions de Minuit, 1969. [Trad. esp. Vocabulario de las instituciones eurapeas,
trad. Mauro Armifio, Madrid, Taurus, 1983.]
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siquiera pretende a la representatividad. Mi intencién no es repa-
sar, ni siquiera someramente, la historia del pensamiento sobre la
comunidad, sino abrir una reflexidn, a partir del andlisis de textos
concretos de la literatura y el cine, sobre una concepcién de la
comunidad que sugiere que lo comin, en ella, no equivale a una
propiedad ni a una esencia, y que la oposicién entre la primacia
del individuo y la de lo comtin entendido como universal es un
falso dilema, segiin Giorgio Agamben.?

Sin embargo, durante largos siglos, la vida humana se organizé
segtin la pertenencia de las personas a comunidades «naturales»,
es decir, consideradas como eternas e inmunes al cambio, fueran
de tipo familiar, religioso o politico, o una combinacién de todo
ello. Las comunidades mds reducidas se insertaban en una mds
amplia o se anillaban unas con otras en aparente armonfa, sin
dar apenas posibilidades a la disidencia o a la expresién de la
individualidad —que, de hecho, ni siquiera se concebfa como
tal. Este sistema se basaba en una fuerte jerarquizacién y en la
exclusién, con frecuencia violenta (como en la ejecucién de las
mujeres condenadas como brujas), de aquellas personas que no se
acomodaban a la norma, por propia voluntad o por imposibilidad
de hacerlo. En Europa, esta organizacién de la vida personal y
colectiva empezé a agrietarse en el Renacimiento y entrd en crisis
con la Ilustracién y la «emancipacién» del sujeto moderno; en el
plano politico y socioeconémico, el Antiguo Régimen deja paso,
progresivamente, a la modernidad capitalista.

Sin embargo, al tiempo que triunfa la primacia del indivi-
duo sobre la comunidad —una preeminencia tedrica, pues las
dindmicas de dominacién y normativizacién cambian pero no
desaparecen, sino que se naturalizan e interiorizan—, se empiezan
a notar, especialmente en la literatura y el arte, los sintomas de la
desintegracién del sujeto entendido precisamente como nucleo
indiviso, centrado en s{ mismo y autosuficiente. En la escritura
literaria se percibe que, en el momento en que se impone la imagen

2. Giorgio Agamben, La comuniti che viene, Turin, Bollati Boringhieri, 1990.
[Trad. esp. La comunidad que viene, trad. José L. Villacanas y Claudio La Rocca,
Valencia, Pre-Textos, 1996.]
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romdntica del poeta como individuo solitario y (auto)excluido de
la comunidad, el mismo poeta se torna consciente de que «yo es
otro», tal como afirmé Rimbaud, alegacién que remacha Henri
Michaux, ya en el siglo XX, con la de «no existe el yo». El psicoa-
ndlisis freudiano, con la idea de que no somos duefios y sefiores
de nosotros mismos sino, en gran parte, titeres manejados por
nuestro inconsciente indomefiable, y la teorfa darwinista de la
evolucién, que socava el excepcionalismo humano, contribuyeron
fuertemente a esta crisis de la soberania del sujeto. Esta evolucién
se acompafa, no obstante, de un creciente individualismo, fo-
mentado por el establecimiento del capitalismo liberal.

Los tltimos doscientos afos se han caracterizado, asi, por
una nostalgia de esa comunidad natural idealizada y por el des-
moronamiento sucesivo de todo intento efectivo de fundar otro
tipo de comunidad politica. Por otro lado, lo que algunos fil-
sofos postmetafisicos llamaron la «liquidacién del sujeto» —no
para reivindicarla sino para defenderse de haber participado en
ella—? se vio contestada por las aspiraciones a devenir sujeto de
individuos y grupos que nunca habian alcanzado a entrar en tal
categoria, por razones de sexo/género (las mujeres en general), de
«raza» (las personas no occidentales, no blancas...), de clase (baja)
y de sexualidad (fuera de la norma heterosexual reproductiva).
Simplificando, podriamos decir que mientras los pensadores
varones y blancos expresaban la violencia implicita en el «no-
sotros», desde otras posiciones minoritarias se demandaba esa
primera persona del plural; en el caso de las mujeres, como un
nosotras en femenino. De este modo, la nocién de comunidad
y ciertas identidades colectivas se han visto reivindicadas en el
tltimo medio siglo —desde el combate feminista o antirracista,
por ejemplo— como herramientas que se creyeron —y que al-
gunos todavia creen— indispensables para la accién politica: el
individuo no puede nada contra el sistema pero las comunidades

3. Por ejemplo, en el dossier titulado «Apres le sujet qui vient» (en la revista
Cabhiers Confrontation, 20, invierno 1989), coordinado por Jean-Luc Nancy, que
incluyd articulos de algunos de los mds destacados filésofos franceses del momento:
Alain Badiou, Etienne Balibar, Maurice Blanchot, Gilles Deleuze, Jacques Derrida,
Jean-Francois Lyotard, Jean-Luc Marion y Jacques Ranciére, entre otros.
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tienen fuerza para cambiar las cosas. Pero en el interior mismo
de estos movimientos pronto surgié la necesidad de ampliar la
concepcién de la comunidad como un conjunto homogéneo de
propiedades o cualidades compartidas, lo cual crea forzosamente
la imposicién de otros limites excluyentes y de nuevas dindmicas
de dominacién. Por ello, estos mismos posicionamientos politicos
han llegado a coincidir, en gran parte, con una cierta tendencia
del pensamiento contempordneo que ha intentado resignificar el
concepto de comunidad, huyendo de su definicién tradicional
basada en homogeneidad y la adhesién fusional al grupo.

Encontramos una via para alejarse de esta concepcién, bas-
tante extendida, por otro lado, de la comunidad si volvemos al
origen etimoldgico del término, como lo ha hecho con especial
acierto el filésofo italiano Roberto Esposito. El munus entendido
como carga y don sugiere que lo comuin no se fundamenta en una
propiedad o una esencia, sino que, al contrario, comporta una
pérdida, una expropiacién de lo personal y subjetivo. Dicho de
otro modo, lo que liga a las personas que forman una comunidad
entendida de tal modo no es lo propio sino lo ajeno, no un «mds»
sino un «menos», una falta. Paraddjicamente, pues, la comunidad
no se refiere a lo propio ni a ninguna propiedad compartida por
sus miembros, sino a algo que estos pierden, ceden o de lo que
carecen: «lo comin empieza alld donde lo propio termina», afiade
Esposito. Ello afecta la propia concepcién del sujeto, ya que los
miembros de la comunidad estdn sujetos a un deber o una deuda
que les «expropia, en parte o totalmente, su propiedad inicial [...]
es decir, su misma subjetividad».* Por ello, el sujeto que participa
de tal comunidad no puede ser un individuo entendido como
in-dividus, una totalidad indivisa y completa que se satisface a s
misma, pero tampoco es una pieza anénima de un sistema que
lo supera y lo integra en ¢él.

Mis alld de la oposicién entre lo individual y lo universal,
Giorgio Agamben propone el concepto de la «singularidad cual-

4. Roberto Esposito, Communitas. Origine e destino dellas communita, Turin,
Einaudi, 1998, pp. xii-xvi. [Trad. esp. Communitas. Origen y destino de la comunidad,
trad. C. Molinari Marotto, Buenos Aires, Amorrortu, 2003.]
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quiera» o cualsea,’ y uno de los ejemplos que da para ilustrarlo
es el del amor. Cuando nos enamoramos, nunca lo hacemos de
una propiedad o conjunto de propiedades del ser amado (el color
del pelo, su altura, o incluso su cardcter tierno), pero tampoco las
dejamos de lado en nombre de una «abstraccién insulsa» como
serfa «el amor universal», sino que deseamos «al objeto con rodos sus
predicados, asu ser tal cual es». Esposito también pone en contacto
la comunidad y el amor de forma implicita, por ejemplo cuando
afirma que la comunidad no protege al sujeto sino que lo expone
al riesgo de perder, al tiempo que su propia individualidad, los
limites que lo definen. La comunidad residiria precisamente en
la conciencia de estos limites, entendidos no en el sentido de una
frontera sino de un umbral.®

Resulta, creo, evidente que ambos pensadores, con todas
sus precauciones y matices y aunque hagan hincapié en el lazo
entre comunidad y muerte, comentado por numerosos filésofos
anteriores, valoran positivamente esta idea de abrirse al otro, de
situarse en el «entre» e incluso de concebir el ser como entre o
como relacién. En sentido aparentemente contrario, Frangoise
Collin propone una «ética del limite» o del borderline para pen-
sar las relaciones interpersonales.” La filésofa belga introduce la
perspectiva de la diferencia sexual, pues advierte que esta ética
conviene especialmente a las mujeres, cuyo problema no suele ser
tanto la falta de porosidad o apertura al otro como la ausencia
de distancia, con frecuencia también hacia s{ mismas. Este serfa
uno de los sentidos metaféricos de la célebre imagen del «cuarto
propio» de Virginia Woolf, que se referiria asi a esta distancia,
incluso consigo mismas, que deberfan preservar las mujeres,
educadas mds bien para lo contrario. Cabria plantearse si este

5. Esta palabra es la forjada por los traductores del libro citado de Agamben
al espafiol, al ajustarse mds al original italiano y distinguir entre «cual-quiera» (que
conlleva una voluntad, al contener el verbo «querer») y «cual-sea», mds neutro e
impersonal.

6. Segtin Agamben, La comuniti che viene, op. cit., p. 43.

7. Frangoise Collin, «Borderline. Por una ética de los limites», Celia Amorés y
Alicia H. Puleo (trads.), en Praxis de la diferencia: Liberacidn y libertad, Barcelona,
Icaria, «Mujeres y culturas», pp. 93-109.
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sesgo educativo todavia sigue vigente en la educacién de las nifias,
por lo menos en los paises europeos, aunque todo indica que s,
en mayor o menor grado segtin el grupo social o cultural al que
pertenece cada familia.

La idea, aparentemente contradictoria con el significado
mds corriente del término, de que lo comun consiste en algo que
también podrfamos llamar desposesién del yo —concebido como
distinto y separado del otro— contribuye, pues, al destronamiento
del sujeto soberano, ya que pone en cuestién sus fronteras y su
posicién estable, inscribiéndole «en la continuidad de los seres
inacabados», segtin la expresién de Marina Garcés,® o haciendo
de ¢l un sujeto agujereado’ o poroso al Otro, en trénsito y mu-
danza, situado precariamente en el «entre».'” La condicién de la
comunidad se hallarfa justamente en ese agujero, es decir, no enlo
que colma la distancia que separa a los individuos sino en aquello
que se sitda en ese hueco o vacio.

Un recorrido subjetivo por la comunidad

Por mi parte, utilizo la imagen del acento para caracterizar esta
concepcién de la comunidad basada en lo que nos distingue y no
en lo que nos une, en la distancia mds que en la proximidad, en la
diferencia mds que en la igualdad entendida como identidad. En
el capitulo siguiente desarrollo, a través de un ejemplo concreto,
la imagen del acento como metdfora de este tipo de comunidad
agujereada, pero he escogido esta figura para dar titulo al volumen
entero, ya que me parece especialmente esclarecedora. El acento
es un rasgo distintivo de la voz o la palabra oral de cada persona,
ligado al cuerpo y a las emociones, pero también un factor de
discriminacién, porque existe una jerarquia implicita de acentos

8. Marina Garcés, Un mundo comiin, Barcelona, Bellaterra, 2013, p. 13.

9. Marta Segarra, Teoria de los cuerpos agujereados, Santa Cruz de Tenerife,
Melusina, 2014.

10. Tal como lo describe el pensador francés Jean-Luc Nancy, basdndose en
la nocién de «in-between» de Hannah Arendt. Véase J. L. Nancy, La communauté
déseenvrée, Paris, Christian Bourgois, 1986. [Trad. esp. La comunidad desobrada,
trad. Isidro Herrera y Pablo Perera, Madrid, Arena Libros, 2001.]
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«buenos» y «malos» —aunque los «buenos» estdn naturalizados
hasta el punto de pensar que no existen.

La imagen del acento puede extenderse al pensamiento;
la filésofa italoaustraliana Rosi Braidotti'! utilizé esta imagen,
sin glosarla, para referirse al pensamiento de Francoise Collin,
de origen francobelga, y también la hallamos en el ensayo del
estudioso del cine Hamid Naficy titulado Accented cinema (Un
cine con acento), en el que el acento sirve para designar un tipo
de peliculas realizadas por «sujetos diaspdricos y exilicos».'* Sin
embargo, tanto para Braidotti como para Naficy la imagen del
acento es una metdfora que sirve para caracterizar la excentricidad
de ciertos individuos o de determinadas obras, mientras que mi
propio uso del término implica también el acento entendido de
forma literal y, por lo tanto, en relacién con la palabra, la voz y
el cuerpo. De este modo, pensar con un acento entrafarfa no
solo renunciar al dominio de nuestra propia reflexién y escritura,
sino también rechazar situarse en el centro tanto lingiiistico como
étnico, social, de genéro, etc., para preferirle los médrgenes y las
periferias o, mejor adn, para refutar la nocién de centro opuesto
al margen. Aplicado a la comunidad, significarfa apostar por una
concepcién de la comunidad hecha de singularidades diversas
e irreductibles a una tinica norma, es decir, lo contrario de una
comunidad paraddjicamente caracterizada por su inmunidad,
protegida por unos limites bien trazados y herméticos.

Este recorrido personal por una cierta concepcién de la comu-
nidad se detiene también en la relacién de esta con la hospitalidad
—nocién que le estd intrinsecamente asociada—, a través de la
imagen del acento. Partiendo de un texto de la escritora tunecino-
quebequense Mélikah Abdelmoumen, y de consideraciones de
otros intelectuales en torno a la cuestién del acento en tanto que
peculiaridad que aparta al hablante de la norma lingiiistica, se

11. Rosi Braidotti, «Penser avec un accent: Francoise Collin, Les Cahiers
du Grif et le féminisme francais», en Penser avec Frangoise Collin. Le féminisme et
Lexercice de la liberté, Dominique Fouygeyrollas Schwebel y Florence Rochefort
(eds.), Paris, Editions Ixe, 2016, pp. 13-30.

12. Hamid Naficy, An Accented Cinema: Exilic and Diasporic Filmmaking,
Princeton, Princeton University Press, 2001, p. 4.
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describe una concepcién de la comunidad basada en una suma
de particularidades, en lugar de la <normalidad» homogeneizante.

La hospitalidad ligada a la nocién de comunidad nacional
es una cuestién candente hoy dfa, con las llamadas «crisis de los
refugiados», que no son tales crisis sino una tensién permantente
y violenta (porque provoca miles de muertes, y también que un
gran nimero de personas se vean reducidas a llevar «vidas no
vivibles», segin la expresién de Judith Butler') entre la inmu-
nidad con la que fantasean los Estados-nacién ricos (en especial
Europay Norteamérica) y la necesidad de huir de la pobreza o de
la guerra que empuja a muchos individuos a intentar traspasar las
fronteras herméticas de estos paises privilegiados. La pertenencia a
una comunidad politico-cultural tal como una nacién se justifica,
entre otras razones, por lo que se denomina una «politica de la
memoria». Los escritores y pensadores de cultura judia Hélene
Cixous y Jacques Derrida, cuya infancia y juventud transcurrié
en la Argelia colonial, representan un excelente caso de estudio
para tratar de la poética y la politica de la memoria, de la necesi-
dad de construir una memoria comdn pero también del «mal de
archivo» que provoca el cultivo excesivo de la memoria colectiva
de una comunidad nacional, cultural o religiosa, o una mezcla
de todo ello.

En este mismo sentido, el capitulo titulado «La comunidad
imaginada por el cine» se fija en dos peliculas de ficcién (del ci-
neasta francoargelino Rachid Bouchareb, pertenecientes a su ciclo
sobre la historia cruzada de Francia y Argelia, atin inconcluso) que
reflejan una visién de la comunidad en contexto colonial desde
el punto de vista de los sujetos colonizados, que dudan entre la
asimilacién a la cultura dominante y la fidelidad a la cultura de
origen. El primer filme, situado en la época de la Segunda Guerra
Mundial, retrata cémo dichos sujetos, que viven en la Argelia fran-
cesa, luchan por una patria que no es la suya, intégrandose, pues,
plenamente en el discurso de una memoria histérica de resistencia

13. Judith Butler, Precarious life. The Powers of Mourning and Violence, Nueva
York-Londres, Verso, 2004. [Trad. esp. Vidas precarias. El poder del duelo y la vio-
lencia, trad. Fermin Rodriguez, Buenos Aires, Paidés, 2006.]
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heroica al opresor. La segunda pelicula, con otros protagonistas,
pero interpretados significativamente por los mismos actores,
se sitda en cambio en el entorno de la inmigracién argelina en
Francia, del combate por la independencia de su pais de origen,
en los afios cincuenta y sesenta. Vistos en conjunto, los dos filmes
componen un retrato complejo y contradictorio de la comunidad
nacional francesa actual, en la que la poblacién de origen familiar
magrebi tiene un peso muy notable.

El pasado colonial de Espafia es distinto al francés, pero no me-
nos relevante en sus consecuencias sobre las identidades nacionales
que, bien o mal, conviven en el Estado espafiol. El aumento de la
inmigracién venida de las Américas ha contibuido a un inicio de
revisién de la politica de la memoria concerniente a dicho pasado
colonial y a sus efectos sobre el presente. No obstante, el ensayo
que se dedica a este pais trata de otra comunidad de fuerte pre-
sencia en él, aunque con frecuencia olvidada: la gitana o romant,
que se caracteriza, por un lado, por su voluntad de mantener sus
rasgos culturales distintivos, pero también por los férreos estereo-
tipos racistas que la sociedad mayoritaria les aplica. Asi, se trata
de una comunidad «(in)visible»: demasiado visible en algunos
casos (en los medios de comunicacién, relacionada con sucesos
violentos o con la marginalidad extrema) e infrarrepresentada
hasta la invisibilizacién en otros (en las instituciones politicas, en
la literatura y las artes visuales). Los clichés, mayormente nega-
tivos, que se adjudican a dicha comunidad siguen muy vigentes,
tal como resulta patente al analizar programas de televisién que
protagonizan personas pertenecientes a ella.

Siestos tres trabajos se enfocan hacia la comunidad en relacién
con el discurso nacional, el que les sigue estd quizds en el polo
opuesto al binomio comunidad-nacidn, ya que pone en contacto
la nocién de comunidad con la de deseo, que se situarfa en la es-
fera privada y no puiblica —si nos empefiamos en mantener esta
distincién problemdtica. El deseo, entendido como una fuerza o
pulsién que nos impulsa a salir de nuestro «yo» para dirigirnos
al Otro, participa de la disolucién de la soberania del sujeto que
caracteriza al tipo de comunidad no compacta ni fusional que
describen todos los ensayos que componen este libro. Este, en
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concreto, parte de la obra de la poeta catalana Maria-Merce Margal
para observar cémo el deseo contribuye a la pérdida de aquello
que nos es mds propio (como el nombre) y a la desapropiacién
de la propia subjetividad, procurando una apertura y porosidad
respecto al otro que podria calificarse de «contagio», frente a la
inmunidad estéril de la comunidad en su concepcidn tradicional.

En esta misma esfera de lo privado (pero teniendo en cuenta,
como nos ensefid el feminismo, que lo privado es politico y, por
lo tanto, se adentra en lo publico, lo cual derrumba la frontera
que los separa), el trabajo que le sigue relaciona, a su vez, la co-
munidad y el parentesco, especialmente las nuevas formas que
toman actualmente las unidades familiares, basadas en una nueva
comprensién de esta categoria. El parentesco, entendido de formas
diversas segun las culturas y las épocas, constituye uno de los ci-
mientos de la comunidad, pero la actual deconstruccién y apertura
de la nocién de familia en diversas zonas del mundo mina este
fundamento, abriendo la comunidad familiar a combinaciones
inéditas. Para ello, este estudio se sirve de la trilogfa novelesca
de la escritora francesa Virginie Despentes, Vernon Subutex, que
describe de modo perceptivo y matizado estas nuevas formas de
comunidad surgidas como efecto de los cambios tecnoldgicos y
éticos que caracterizan las primeras décadas del siglo XXI.

El volumen se cierra con una incursién en el tiempo presente-
futuro de la «posthumanidad», a través de dos obras ilustrativas
respecto a la posibilidad de extensién de la comunidad humana
alo no humano, pues cuestionan las fronteras de esta comunidad
en relacién con la animalidad: un video del artista argelino Adel
Abdessemed, conocido por el especial tratamiento que da a los
animales en sus proyectos, y el largometraje de ficcién pero rodado
en un matadero real de la cineasta Maud Alpi.

Los ensayos que integran este libro, de enfoques y temdticas,
pues, muy variados, conforman, no obstante, una visién caleidos-
c6pica de una cierta concepcion de la comunidad. Como he des-
crito, esta no se basa en la fusién de sus integrantes en un cuerpo
que los subsume, lo cual les obliga a perder su singularidad en pro
de unas propiedades que, segtin les parece, comparten, sino en la
preservacién de una cierta distancia entre los sujetos singulares
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que componen dicha comunidad. Ello conlleva también la pérdida
de esa nocién de «propiedad» que actuaria de forma adhesiva, lo
cual culmina en una desapropiacién del sujeto, que necesita ser
pensado entonces fuera de su soberanfa, de su autosuficienciay su
completud, para preferirle la idea de un sujeto poroso, incompleto
y de limites borrosos o agujereados.
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