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Raum und Zeit als Problem
der Weltgeschichte.

In diesem Bande gilt es, das Ziel am Hori-
zont zu fixieren und Wegrichtung anzudenten.
Die Ausarbeitung der Dominanten-Theorie war
g0 umfangreich geworden, daB sie einen eige-
nen Band beansprucht.

Inzwischen driingte die Arbeit in einer neuen
Richtung immer stirker vorwiirts. Die Be-
ziehung zwischen den prithistorischen For-
schungsergebnissen und unserer ErschlieBung
der Grundlagen noch lebender Urkulturen trat
nachgerade so deutlich hervor, daf eine Er-
orterung notwendig wurde. So entstand im
Winter 1926 27 der Teil I dieses Bandes. Der
Teil II stellt einen stark umgebildeten Neu-
druck der 1923 versifentlichten »Festlandkul-
tur® dar. Die erste Auflage war leider infolge
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Erkrankung des Autors und Korrektur durch
unkundige Hand so schwer mit Druckiehlern
und Iehlerhaften Exzerptabschriften durchsetzt,
daB sie fiir die Augen der Gelehrtenwelt kanm
eenieBbar war. Nunmehr wurde mit Hilfe von
Freunden an der hiesigen Universitit eine
griindliche Reinigung und Erginzung vorge-
nommen.

Den Professoren Otto, Lommel, Horowitz,
Reinhardt. Wilhelm, Naumann auch an dieser
Stelle herzlichen Dank!

Eine Definition paideumatischer Begriffe

folgt im Anhang zmm niichsten Band.

Ostern 1928.

Leo Frobenius.
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1. Felshilder als Skeletteile
paliolithischer Kultur.

Nachdem einmal der moderne Mensch dazu
iibergegangen war, die fossilen Reste einstigen
Tierlehens in den geologischen Schichten der
Vergangenheit aufzusuchen und in das Bereich
wissenschaftlichen Denkens zu ziechen, konnte
es nicht ausbleiben, daB sich ihm auch die
Belege urgeschichtlicher Kultur erschlossen.
Der formgeschulte, formkundige Blick muBte
Steinsplitter natiirlicher Entstehung und solche
kiinstlich absichtlicher Herrichtung unterschei-
den lernen. Einlagerung nach geologischer
Schichtung kam dem forschenden Geiste zu
Hilfe. Die steinzeitliche Kultur eiszeitlicher
Vergangenheit tauchte aus einem Gemenge von
héchst primitiven Steingeriiten in Verhindung
mit Knochen lingst ausgestorbener, in ihrer
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Lebensweise an klimatisch ganz andersartige
Verhiiltnisse gebundener Tiere auf. Schicht-
foleen hewiesen. Die Erkenntnis der Urkultur
wurde geboren aus dem Bereiche des Denkens
in zeologischen und ,paliontologisch belebten®
Schichten. Nachdem die paliontologische Blick-
richtung einmal eingestellt war, ward das Auge
anf solche Sehweise erzogen, verharrte in ihr
und gewann in fortschreitender Erfahrungs-
sehiirfe wachsende Blicksicherheit. Es mubBte,
an das Betrachten der Kulturen ,vor der
historischen Erinnerung in ihrer geologischen
Formsprache” gewdhnt, in das Studium der
Kulturreste nahe dem Beginn geschichtlichen
Werdens eintretend, gleiche paliontologische
Sichterfahrung auch jingerem Kulturgut zugute
kommen lassen, — und zwar dies um so mehr,
als die Wissenschaft der ilteren Geschichte
{Vorgeschichte des klassischen Altertnms) ja
ebenfalls darauf angewiesen ist, sich mit In-
schriften und Dokumenten zu beschiiftigen, die
mehr dureh formalen als durch sinntiefen
Charakter ansgezeichnet sind. Der ,palionto-
logische Blick konnte so das Steinwerkzeug-
inventarium eines jiingeren Paliolithikums
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(Aurignacien, Solutréen, Magdalénien; Hihe
in Frankreich ea. 7500 v. Chr.), Werkzeug und
Keramik eines Neolithikums (Jungsteinzeit eca.
5000 bis 3000 v. Chr.) erschlieBen, gliedern,
formal und chronologisch, zuletzt mit verbliif-
fender Sicherheit bhestimmen.

Die Sehweise blieh aber zuniichst die palii-
ontologische“, d.- h. sinnlich bewuBt sich mit
einer ungeheuren Einschrinkung begniigende.
Denn genau so, wie die geologischen Straten
dem Paliiontologen nur Abdriicke von Schnecken
und Kerne von Muscheln, nicht aber Schnecken
und Muscheln selbst zeigen, so belegen die
prithistorischen Funde dem Forscher in Manu-
fakten und Felshildern (oder was es sonst sei)
nur kiimmerliche Abklatsche und Tiitigkeits-
reste des Wirkens, nie aber Symptome des
Lebens der Vergangenheit. Es kann kein
Zweilel dariiber bestehen, daB diese Sehweise
gerade in ihrer Einseitigkeit zu einer erstaun-
lichen Kunst und Sicherheit in der Erkenntnis
gekommen ist. 'Was ein Montelius, ein Henri
Breuil, ein Hubert Schmidt, ein Obermaier, ein
Fimmen, ein Scharff und viele andere aus
Splittern und Scherben in bezug auf Zugehirig-




keits- und Entwicklungswesen abzulesen ver-
mochten, gehirt mit zu den prachtvollsten Be-
legen hichster Schulung menschlicher Geistes-
und Blickschiirfe.

Wenn also aunf der einen Seite dieser Be-
trachtungstendenz auch vollste Bewunderung zu
zollen ist, und wenn auch ohne weiteres zu-
gegeben werden muB, daB ein lingeres Ver-
folzen solcher Sichtweise fiir Schulung und Ent-
wicklung wissenschaftlicher Aushildung anf be-
stimmtem Spezialgebiet sehr segensreich war,
so muB doech andererseits die Frage aufge-
worlen werden, ob es mnicht an der Zeit ist,
den einseitic auf ,Formen“ gerichteten und
langsam vielleicht doch starr werdenden Blick
auf die Betrachtung des Lebens zu lenken und
die prihistorische Wissenschaft darauf auf-
merksam zu machen, daB es auch in der Kul-
turkunde nicht nur Abdriicke von Muscheln und
Kernfiillungen von Schnecken, sondern in allen
Arten schillernde Lebensformen von Muschel-
und Schneckengetier heute noch zm sehen und
mit Fossilem in Beziehung zu setzen gibt. Es
kann sich hierbei fiir uns natiirlich nicht um
Spielerei und plattes Breittreten irgendwelcher
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Analogien handeln. Vielmehr kann fiir uns nur
in Betracht kommen die Frage, ob die Kul-
turen, die in den fossilen Steinwerkzeugen und
Felshildern Reste, Spuren, leere Formen in
uns nahe liegenden Gebieten hinterlieBen. nicht
in ferneren Liindern heute noch leben und als
Gestalten verstanden werden kinnen. Ob
es nicht méglich wiire, dem Sehen und Denken
nach der Formbreite ein Erkennen in der
Sinntiefe erginzend beizufiigen?

Solechem Ziele nachstrebend miégen nun hier
einige Bilder der jiingren Altsteinzeit Euro-
pas und Afrikas nebeneinander gestellt werden.
Die Felshilder dieser alten Zeit (— dem weni-
ger erfahrenen Leser mige das approximative
Alter von ca. 7500 v. Chr. fiir die Hihe des
Magdalénien eine Vorstellungshille sein! —)
sind iiber Siidfrankreich, Spanien und Nord-
afrika verteilt. Wir unterscheiden auf euro-
piischem Boden zwei Gruppen, die franco-
cantabrische (Siidfrankreich und Nordwest-
spanien) und die ostspanische Gruppe. Der Stil
der ersteren ist charakterisiert durch zusammen-
hanglos nebeneinander und durcheinander ge-
hiinfte Tierdarstellungen, durch den Mangel

25




menschlicher Figuren und durch Wiedergabe
aller Gebilde in der Ruhe. Der ostspanische
Stil dagegen weist sehr viele Darstellungen
von Menschen auf, diese meist in Kompositio-
nen (Tinze, Jagd, Kimpfe) und das meiste
in Betonung der Bewegung. Diesen beiden
Stilen gegeniiber nimmt der kleinafrikanisch-
saharische, der Capsienstil, eine Mittelstellung
ein. Auch hier vieles in der Ruhe. Dagegen
reichliche Beigabe der Menschen, viellache
Komposition und endlich auch mehrfach he-
achtungswerte Bewegung. (In bezug auf lelz-
teres brauche ich nur auf Heinrich Barths Ent-
deckungen im Wadi Telissarhe, .,Reisen™ I S.
210 ff. hinzuweisen.) Wenn ich hier den ost-
spanischen Stil ebenso wie den Siidafrikas aufer
acht lasse und den franco-cantabrischen ledig-
“lich mit dem Capsienstil Nordafrikas in Be-
ziechung zu bringen suche, so geschieht dies,
um die Frage zu vereinfachen und um nicht
spiteren Arbeiten vorzugreifen.

Wie gesagt, scheint es zuniichst so, als ob
der franco-cantabrische Stil von dem des Cap-
sien Afrikas dadurch abweiche, daB in erste-
rem die Bilder der Tiere beziehungslos durch-
26




einander gewiirfelt auftreten, wiihrend sie in

letzterem zu Kompocitionen neigen. Hier sei

dies nun an einem Beispiel untersucht und zwar
dem der Hihle von Trois Fréres, die von dem
Comte Bégouen im Laufe der Jahre griindlich
erforscht wurde (Aecadémie des inscriptions :
Contes rendus 1920 8. 303 ff.: Georze Grant
Mae Curdy in Am. Anthropologist 1922; Ober-
maier , Fessil Man in Spain® S. 239). Diese in
viele matiirliche Abschnitte, Verengungen und
Ausladungen gegliederte Héhle von Trois
Fréres zeigt am Ende und in den letzten Ab-
schnitten ihrer Ausdehnung eine Reihe von
Siilen, die reichlich mit Tierbildern aus dem
Aurignacien und dem Magdalénien geschmiiekt
sind. Ehe der Wanderer zu dem letzten Saale
kommt, durchschreitet er einen kapellenartigen
Teilschnitt, der wunter anderem durch eine
Bilderreihe von Tieren des Katzengeschlechtes
und vor allem durch das eines Lowen ze-
schmiickt ist. Der Anblick dieses Léwen ist
(nach Comte Bégonen) verbliiffend. Sein
Kopfist en face auf den Beschauer ge-
richtet; seine groBen Augen, seine Mihne fal-
len auf; er scheint den Eingang in die letzte,
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bedeutsamste Hihlenhalle zu verteidigen. Diese
letzte Halle bietet nun angenscheinlich die
wichtigsten Bilder. Nach unten zu viele Tiere,
die durch Einzeichnung von Pfeilen und Pleil-
spitzen als Jagdtiere charakterisiert sind. Dax-
iiber als Abschluf des Ganzen, als Krinung,
als das am stirksten Betonte die Zeichnung des
Sorcier” (Fig. 1a 8. 161), d. h. eines Wesens, das
der Graf Bégouen und andere Priihistoriker als
maskierten Menschen ansehen. Hierfiir spricht,
daB die Gestalt in der Hihle weiter aunfge-
richtet ist, als es die iiblich gewordene Dar-
stellungsweise erkennen lifit. Menschlich sind
vor allem auch die Hinterextremititen. Hiermit
erschipit sich aber der Anthropomorphismus.
Das Geweih scheint mir eine Zugabe, der
Schwanz eine FErginsmung, Kirper, Vorder-
extremitiiten, Hals und Kopi aber als Haupt-
stiiek Abbildung eines Tieres und zwar eines
Léwen.

Um dem Leser diese Ansicht verstiindlich
m machen, wird hier als Fig. 1b das Bild eines
Liowen wiedergegeben, das wir 1904 im Sahara-
atlas entdeckten. Aus der Auffassung als Liwe
ergibt sich die BErklirung fiir den .falschen
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Bart® = Liwenmiihne, die eigenartig kreis-
runden Katzenaugen, die Gestalt der Vorder-
extremititen, vor allem die eigen-
artige Stellung der Genitalien,
die ja in dieser Weise nur dem
Katzengeschleeht natiirlich ist,
von selbst. DaB Liéwenbilder in dieser Héhle
von Trois Fréres vorkommen, wissen wir,
Comte Bégouen hat auch deren Haltung in der
Darstelling geschildert. Der den Eingang zur
Sorcier-Halle bewachende Liwe hiilt den Kopf
ebenfalls en face! Auf den Felshildern
Afrikas sind Léwe und Leopard
die einzigen Tiere, die bei sonstiger Profil-
darstellung den Beschaner en face anblicken.
Hierin stimmen also die Felshilder des afrika-
nischen Capsien mit denen des franco-canta-
brischen Stiles in sehr bedeutsamer Weise iiber-
ein. Aber noch mehr. -

Genau so wie der zumeist als Liwe, teils
aber zudem als Mensch und auBerdem mit son-
stigen Zutaten auch als magisches Geschopf
charakterisierte Sorcier in der Hihle von Trois
Fréres iiher den bepleilten Tieren, ebenso thront
der Liwe auf der Jaschuplatte des Sahara-
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atlas  iiber Reihen von Elefanten, StraufBien,

Giraffen, Antilopen.

Das - vielleicht eigentimlichste aller Monu-
mente  quartirer Kunst auf europiischem
Boden hat die zmmeist verwandte Erscheinung
in der Capsienkunst Afrikas, — also desjenigen
Erdteiles, der anscheinend die hichste Fihig-
keit im Erhalten alter Kulturen besitzt. Es gilt
also, Umschan zu halten, ob die Kulturstruk-
turen des lebendigen Afrika den Sinn dieses
dem Jungpaliiolithikum der [franco-cantabri-
schen wie' dem Capsien der saharischen Kunst

gemeinsamen Motivs zu erschlieBen vermigen.



2. Die Mahalbikultur.

In der Mirchen- und Sagenwelt des Sudan
spielen die Jiger mnicht nur als Vertreter
eines Berufes eine Rolle; sie tauchen auch
hiec und da als Stimme oder als Vertreter
ciner besonderen Kultur auf. Auch auBerhalb
der Mirchenwelt wissen die verschiedenen
Vilker von Jigern als einer besonderen, wenn
auch zersplitterten Volks- und Kulturgemein-
schaft zu sprechen, zu erziihlen, vielleicht auch
zu fabeln. Das, was iiber sie verlautete, hahe
ich stets sorgliltig anfgezeichnet. Es mag hier
zusammengefaBt werden,

In dem groBen Vilkerbecken zwischen Niger
und Tsadsee und zwar vor allem in den dem
Norden zu gelegenen Gegenden soll eine be-
sonders helle Art von »Magussaua® weithin
zerstreut leben. Die Haussa haben fiir sie
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keinen anderen Namen als Mahalbi, d. h. Jiger.
Sie ziehen in kleinen Horden, die jedoch als
untereinander verwandt gelten, umher, wohnen
im Busch und tauchen bald hier, bald da
unter den Bauern auf. So zerstreut sie aber
auch sind, so verlieren sie nie den Kontakt
untereinander. Man erkennt sie daran, daB
sie einen Bogen mit Wickelbesehnung und nie
den mit temporaler Haussabesehnung fiihren.

Yon diesen Mahalbi sagen die Haussa, daB
sie nicht nur sehr geschickte Burschen und ein
wahrer Segen im Kampf gegen das Raubwild,
sondern daB sie vor allen Dingen ungemein
zauberkriftiz seien, was besonders bei der
Einweihung der Burschen in die Reifezeit und
bei ihrer Einfiihrung in den Stammesbernf her-
vortrete.

Die jungen Burschen diirfen vor ihrer Weihe
weder je dem GeschlechtsgenuB frinen, noch
aber griferes Wild erjagen. Zu Reifezere-
monien werden sie in einen Busch gebracht.
Dort werden Tinze veranstaltet, wird ver-
wirrendes Geriiusch gemacht, bis die Burschen
in Exaltation geraten. Im Héhepunkt der
Ekstase tauncht ein Leopard (oder ein leoparden-
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artiges Geschipf) auof. Sein Eindruck ist
schauererregend. Die Burschen sind zu Tode er-
schrocken. Dieses Wesen stiirzt sich auf die
Burschen und verletzt sie, zumal an den Ge-
schlechtsteilen, so daB sie fiir ihr ganzes Leben
hiervon Spuren haben. Einige sagen, es wiirde
ihnen ein Hoden ausgerissen. Aber was es
auch sonst sei, eine eigentliche Beschneidung
sollen die Mahalbi nicht haben. Es folgen
Tage crgiastischer Natur. Dies ist die Zeit,
in der gewisse Biiffelhirner hereitet werden,
die als wichtigste Zaubergeriite fir die Jiger
bis zu ihrem Tode Bedeutung haben. In diese
Hirner fillen sie Blut der erlegten Tiere. Die
Frauen diirfen mit ihnen nie in Berithrung
kemmen, sonst verwandeln die gelihrlichen
und wilden Tiere sich in sehr schine Frauen,
denen der ahnungslose Jiiger sich hingibt,
woraul sie Blutrache an ihm nehmen. Den
Weiheplatz im Busch miissen die Burschen auf
den Hacken gehend verlassen. Denn wenn sie
in gewihnlicher Weise gingen, wiirde das
wilde Buschgeschipf an den Abdriicken der
Zehen ihren Weg erkennen und ihnen folgen.
— Von nun an sind die Burschen anBerordent~

Frobenius, Bd. VII, 2 33




lich begehrt zum Beischlal. Je nither der Busch-
geit, desto fruchtbarer sind sie. Jedoch ist es
notwendig; daB sie den Geschlechtsakt in der
Hocke ausfithren, weil dieses wie bei den
Tieren (?) am fruchtbarsten ist.

Von nun an ist der Bursche Jiiger. Er muf
aber von jetzt ab von jedem erlegten Tiere
einige Tropfen Blut in sein magisches Biiffel-
horn fiillen. Als Jiiger soll er nicht allzu gierig
hinter dem Wild her sein und sich mit einem
guten FErfolg begniigen. Sonst wird er eines
Tages zu einem Liwen mit ,bosem Blick®.
Diese Mahalbi hestatten nur Menschen, die
an Verblutung gestorben sind; alle andern
Leichen werden von den eigenen Leuten ein-
fach in den Busch geworfen.

Ein anderes Mal wurde véllic unabhiingig
von diesem Bericht erziihlt, daB bei diesen
Mahalbi in Nordhaussa nur Frauen éffentlich
tanzen diirfen. Die Burschen miissen vor An-
tritt ihrer ersten Hochwildjagd erst die Busch-
weihe, die Schindung und den ersten Bei-
schlaf durchgemacht haben. Diesmal wurde
mir berichtet, daB ein Hoden zerschlagen
wiirde, daB sie dem Zauber mit Antilopenblut
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erlernen miiBten, keine Friichte aus Girten
und kein Korn von Feldern genicBen diirften.

In Adamaua wurde berichtet, daB die , Jiger*
im Tsadseeland und in Bornu hesonders hell-
farbig und ganz anders als die Menschen in
Adamaua anzuschauen seien. Wenn bei diesen
Horden ein Bursche seine erste Antilope er-
legt hat, wird er in ein Erdloch gebracht, in
dem er geschunden wird, so daB er viel Blut
verliert. Von der Antilope wird aber ein Horn
genommen, in das das Blut gefiillt wird. Ist
es -eine miinnliche Antilope, so wird ihr ein
Hoden exstirpiert, der ebenfalls in dieses Horn
kommt. ,Sonst verwandeln die Tiere sich in
Frauen.*

Aus den Westlindern kann eine ganze Menge
von Notizen gebracht werden. Wandernde
Djulla berichten von hellen Jigern®, die die
Linder nirdlich des Senegal bis weit in den
Norden hinauf truppweise durchziehen, ohne
aber Mauren oder Berber zu sein. Die Be-
zeichnung als .,Fulbe* hat wenig fiir gich. Es
sind viele kleine Trupps, die aber alle eine
groBe Gemeinschaft bilden. Zwar geniefien sie
wildwachsende Friichte, aber nie Korn. Auch
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hier wieder spielt.erste Jagd und Burschen-
reife eine Rolle. Nach ihrer ersten Unter-
nehmung werden sie in einer Héhle im Ge-
birge eingeschlossen. Hier miissen sie an die
Wiinde Bilder malen, wie ich solches auch
nahe Bandiangara in den Homburibergen fest-
stellen konnte (Hadschra Maktuba Taf. 158
bis 160). Diese Bilder werden mit dem Blut
der geschossenen Antilope bestrichen. Angeb-
lich wird den Burschen hierauf ein Hoden
zerquetscht. Aber so deuntlich sind die Mittei-
lungen nicht, daB nicht auch ein anderer
Eingriff in die Geschlechtsorgane gemeint sein
kinnte. Nach der Operation und ihrer Heilung
verlassen sie die Héhle und zwar auch wieder
auf den Hacken. Yon nun an sind sie ge-
schlechtstiichtiz und brauchen die Tiere nicht
mehr zu fiirchten.

Die Mandevélker selbst wissen allerhand
von fritheren und heutigen Jigerstimmen zu
berichten. In ihren halbhistorischen Legenden
spielen cie eine grofie Rolle, allein schon im
Sunjattaepos (Atlantis V). Dort tauchen schon
die Kulluballi auf. Von dem ersten ,Kulluballi¥
erzihlen sie nun folgendes: Dieser Jiger soll
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seine Kralt von einer Antilope erhalten haben.
Ein Lowe und er waren gleichzeitiz auf der
Jagd hinter ihr her begriffen. Die kleine Anti-
lope sagte nun zu dem Jiiger: ,,SchieBe mich:
brich mir ein Horn ab; fiille mein Blut hinein;
wenn der Liwe dich hernach iiberfillt, wird
er dich nur kratzen, kann dich aber nicht
toten. Der Kulluballi tat, wie ihm die Antilope
geraten hatte. Er schoB sie und brach ihr ein
Horn ab. Dann fiillte er das Horn mit dem
Blut der Antilope. Hernach iiberfiel der Liwe
den Kulluballi. Er rif dem Kulluballi mit den
Klauen die Geschlechtsteile auf, so daB ein
Fetzen fortflog. Weiter tat der Liwe dem
Kulluballi nichts. Der Kulluballi aber sehlug
an dieser Stelle sein erstes Haus auf und
siedelte sich hier an. Er wurde ein sehr grofer
Jiiger. — Nun der merkwiirdize SchluB: »Dies

soll heute bei Bafulabe noch als Sitte vor-
kommen.* —

Weiterhin die Gebiete auBerhalb der eigent-
lichen Negerlinder. Wihrend der vierten Expe-
dition erzihlten Tuareg und Haussa uns aller-
hand iiber sich herumtreibende Vilkehen, die
zwischen Air und Mursuk der Jagd obliegen.
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Diese Leute leben angeblich nur von der Jagd.
Sie essen niemals Korn. Unter ihnen haben die
Miinner gar nichts zu sagen, alles aber die
Frauen, denen die gesamte Habe gehirt. Miinner,
die nicht groBen Jagderfolg haben, gelten gar
nichts. Als Burschen miissen sie durchaus
keusch leben. Wenn sie geschlechtsreif werden,
fiilhren die Aelteren sie nach dem Siiden in
Linder, in demen es Leoparden gibt. Dort
miissen sie eine oder mehrere Antilopen er-
jagen. Danach werden sie in ein Erdloch ge-
bracht, in dem sie geschlagen und zerkratzt
werden. Hiernach (oder bezieht sich dies aul
die Ereignisse in der Hihle?) miissen sie mit
Leoparden oder Liwen kimpfen. Sie werden
von dem Raunbtier angefallen. Wenn dies sie
aber mit seinem Blick fesseln will, so halten
gie ihm ein Horn voll Antilopenblut enfgegen
und es liBt von ihnen. Nach diesem Kampie
sind sie ausgebildete Jiger. Sie haben in ihrem
Beruf nun viel mehr Erfolg als die Tuareg.
Denn sie erhielten alle Zaubermittel durch die
kleine Antilope.

Diese Jiigerstimme behaupten, daB in
Damergu der Vater aller Biiffel wohne, der ihr
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Schutzherr sei. Wenn dieser einem der Mahalbi
wohlwelle, so verwandle er ihn in eine
Biiffelkuh und decke sie. (Dieses kinnte auch
miBverstanden sein.) Im iibrigen sind sie sehr
schen und fiirchten den bésen Blick. Von den
Léowen (auch Leoparden?) sagen sie, daB diese
friilher Menschen gewesen seien, die den bésen
Blick hatten. Zwar fiirchten auch die Tuareg
den bosen Blick, aber nicht anniihernd so wie
diese Jiiger. Diese kemnen auch die Sitte der
Tuaregirauen, die Haare oder Nigelabschnitte
derer zu verbrennen, die sie hassen. Die Jiger-
Iraven sind aber in dem Gebrauche dieser
Magie noch viel fiirchterlicher als die Tuaree-
weiber.

Die Leichen der IThrigen werfen diese Jiger
in die steinigen Abgriinde, um nichts mehr mit
ihnen zu tun zu haben. Von solchem Begriibnis
heimkehrend, gehen sie auf den Hacken. In
ihrer Nahrung wird nie Salz angewendet. Sie
trinken nach jedem Jagderfolg von dem Blut
ihrer Beute, nachdem sie ein wenig in ein Horn
geliillt haben, das sie immer bei sich fiihren.
Die Miinner diirfen nicht tanzen. Wenn sie aber
auf die Jagd gehen, miissen die Frauen tanzen
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und stark mit dem Hinteren wackeln, das ver-
setzt die Minner in Erregung. Statt aber dann
zum Beischlal iiberzugehen, miissen sie schnell
zur Jagd eilen. Wenn aber eine Fran, wiihrend
ihr Mann auf der Jagd ist, mit einem andern
Manne den Beischlal iibt, so sagen die Tiere
es dem Gatten. Die Leute sollen behaupten, das
Leben sei im Blute. — Alles dieses wurde als
wahre Beschreibung lebendiger Sitten gegeben,
macht aber vielmehr den Eindruck einer
dunklen Erinnerung an eigene, sagenhaite Ver-
gangenheit.

Augs dem Ostsudan liegen anderweitige Mit-
teilungen vor. Hier spielen die Viehziichter quasi
als Mittelstufe zwischen reinen Jigern und
reinen Fruchtbauern eine nivellierende Rolle;
hier ist der Beruf des nur auf sich beruhenden
Jigertums als Sonderbarkeit so gut wie ausge-
storben. Aber die Fabel weif auch hier aller-
hand Entsprechendes zu erzihlen. So berichteten
1926 die Bischarin, daB die siidlichen Hadendoa
stets g:;nz besonders geschickte Jiger gewesen
und heate noch seien. Wenn bei diesen ein
Bursche mannbar wiirde, miisse er auf die Jagd
gehen und im Laufe eine Gazelle behend zm
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Tode hetzen. (Als Sport heute noch bei allen
Bedjavélkern beliebt!) Er muB sie so lange
hetzen, bis sie zusammenbricht. Zu diesem Ende
liuft er vom Morgen his zum Abend hinter ihr
her und zwar nackend! Nur das Geschlechts-
glied triigt er mit Leder verhiillt, damit der
Blick der Gazelle, wenn sie zmsammenbricht,
nicht auf das Geschlechtsorgan des Jigers fillt.
Wenn dies sich ereignete, wiire das Leben des
Burschen gefihrdet. Denn der Grund, weshalb
der Liwe, der eine Antilope anfillt, die Ge-
schlechtsteile zwischen die Beine geklemmt
nach hinten triigt, ist der, daB er damit den
Schaden vermeidet, den der Blick der sterben-
den Antilope verursachen wiirde. Auch sagt
man, daB die Tiere, als Frauen verwandelt. die
Jiiger schwiichen und vernichten kénnen und
daB man deswegzen einen Hoden zerdriickt
(oder versteckt; schwer verstindlich!), damit
man so als geschlechtsunfiihig erscheine. Jeden-
falls diirfen ,,unbeschnittene® (?) Burschen bei
diesen Jiigern nicht auf die Jagd gehen.
Vielerlei erzihlen sich die Kordofaner. Von
den Leopardenjigern an der Grenze Abes-
siniens berichten sie: Wenn diese das ..Nest®
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einer Leopardin entdecken und die Jungen
heransnehmen, dann miissen sie 1. auf den
Hacken zuriickkehren, diirfen sie 2. unterwegs
nicht ihr Wasser abschlagen, 3. sich nicht ver-
letzen, damit sie ja nicht einen Tropfen Blut
verlieren und 4. endlich sich nicht umwenden,
damit der Leopard ihnen ja nicht zu folgen
vermag., Die Kordofaner Jiger selbst iiben wie
die in Senaar, bei den Bedja oder den Tuareg
und im Aures groBe Vorsicht mit abgeschnitte-
nen Fingernigeln oder Haarspitzen, denn eine
magische Vernichtung solcher Kérperteilchen
kionnte sie selbst vernichten. Umgekehrt aber
eignen sie selbst sich hie und da unbeschrinkte
Macht iiber ihre Jagdbente an, indem sie vom
Blut der geschossenen Tiere in ein Zauberhorn
fiilllen. Die Tiere sollen so weiterleben (?).
Wenn ein Jiger jedoch anf der Jagd Tierblut
vergossen hat, dann mufl er auch aus dem
eigenen Arm Blut flieBen lassen, um so frei-
willige BuBe zu gewiihren. Der Arm also, der
selbst die SchuBwaffe handhabte und Blut ver-
goB, wird so entsiihnt. AuBerdem verhiillt der
Jiger Nordkordofans seine Geschlechtsteile anf
das sorgliltigste, damit der hiose Blick seines
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Opfers ihnen nicht schade. Dagegen heiBt es
von den in Kordofan eingewanderten Ababde-
jigern, daB sie sich einen ihrer Hoden wegen
des biisen Blicks der Lowinnen zertrimmern.

Weiterhin endlich will ich das wiedergeben,
was ich in der Kabylie und bei den Stiimmen
des Aures hirte. Eines Tages berichteten sie
mir iiber die Stimme ,im Siiden®. Erst sagte
ein Alter, daB jene Minner friher auf der
Jagd eine Tasche iiber die Geschlechtsteile Te-
zogen trugen, damit der Blick der Léwen ihnen
nicht gefiihrlich wiirde. Danach erkliirte er den
Liéwen als wilden, wahnsinnigen Mann mit
bésem Blick. (Spiter als allzemein verbreitete
Ansicht festgestellt. Atl. I. S. 60.) Weiterhin
behauptete ein anderer, daB in der alten Zeit
dort unten jeder Jiger ein Stiick von seinem
Priputinm den Tieren geopfert habe, um durch
Blut und Hingabe der Rache der Jagdtiere
vorzubeugen. Denn die Rache der Tiere
fiirchtete frilher und fiirchtet noch hente jeder
Pantherjiiger, weil sie, wenn auch mnicht als
Tote, wohl aber als Verblutende sich riichen
kénnen.

Dem schlieBt sich folgerichtig an, was die
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Kabylen iiber ihr altes, heute anscheinend aus-
gestorbenes Jigertum zu berichten wissen.
(Siehe Atl. 1. 8. 14 if) Die Kabylen sind
hente die Triger einer durch Garten- und
Farmbau charakterisierten Kultur, ohne daB
sie jedoch alle Symptome einer dieser voran-
gegangenen Jigerkultur etwa eingebiiBt hiitten.
Immerhin wurden doch die Miinner, die als be-
deutende Jiiger im Leben groBe Erfolge hatten,
also einem blutigen Handwerk obgelegen
hatten, ebenso wie Schlichter, nach ihrem Tode
gern etwas abseits von den amdern, in ,einem
stillen Winkel* des Kirchhofs beigesetzt. War
nun aber gar ein kiihner Jiger — was in alten
Zeiten, als noch Panther, Liéwen, Biiffel und
Gazellen die hohen Gebirge belebten, hiufig
eintrat, — auf der Jagd verungliickt und zu
Tode abgestiirzt oder gar im Kampfe mit einem
Tier getitet, so wurde solcher auf keinen Fall
auf dem allgemeinen Friedhef beigesetzt. So-
lange ein hervorragender Jiger lebte, wurde er
sehr geehrt und spielte im Minnerrate eine
grobe Rolle. Denn es galt als ein kiihnes
Unterfangen, sich mit dem ,Handwerke des
Blutes” zu befassen. Es gehére eine schwierige
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Zauberkunst dazu, Blut flieBen zu lassen und
doch nicht der Rache des Blutes anheimzufallen.
Der Jiger fiillte ein wenig Blut von jedem
Tier, das er erlegte, in ein Gazellen- oder
Muiflonhorn. Dies Horn nahm er vor jedem
Jagdzuge mit zu einer (oder der?) Opfer-
stelle in den Felsen, schiittete es mit be-
stimmten Zutaten iiber die Opferschale aus und
bat um Wiedererstehen der getiteten Tiere,
bat um Vergebung lebendiger Blutschuld. Das
war alles sehr umstiindlich und gelihrlich. Es
war dazu ein groBes Wissen von Bamnspriichen
und Namenzauber nitigz. — Solange ein solcher
Jiger lebte, ward er wie gesagt geehrt: verlich
doch seine Gegenwart sogar ein gewisses Ge-
fiihl der Sicherheit. Denn seine Bannspriiche
und sein Blutzanber muBten ja stark sein.
Wenn er aber seinem Berufe erlag, so war es
klar, daB er im Kampfe mit den Blutwesen
unterlegen war. Mit seinem Tode war es er-
wiesen, daB die Rache des Blutes ihn ver-
folgte. Man konnte micht wissen, wie weit. Die
Lebendigkeit der Rache war ersichtlich, und
die Macht des schiitzenden Zaubers war durch
seinen Tod gebrochen.
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Mit dem der Rache des Blutes wverfallenen

Leichnam. wollten die gartenbauenden Kabylen
nichts zu tun haben. Deshalb wurde ein
solcher Teter cben in den Felsen, im hohen
Gebirge, im Jagdgebiet moglichst nahe der
Stelle, an der ihn der Tod erreicht hatte, be-
stattet. Die Leiche ward mit Lederriemen, an-
scheinend in Hockerform, zu einem Biindel
verschniirt. Dann ward ein roher Steinpfeiler
— und in Ermangelung eines solchen ein
Baumstamm — errichtet, an dem das Leichen-
biindel festgebunden wurde. Den Namen des
Pleilers soll man nicht aussprechen — wenn
schon, dann wenigstens mit einigen Getreide-
kirnern im Munde. Solches ist sowieso als
Schutzmittel gegen die Gefahren, die eine
solche ,,Bestattung” mit sich bringt, ratsam.
Fernerhin ward das Horn, in welchem der
Jiger zn Lebzeiten das Blut der erlegten Tiere
aufgefargen hatte, neben die Leiche gelegt.
Endlich wurden um Leiche, Horn und Siule
Steine gebettet, bis alles unter dem Steinhiigel
verborgen war. Jeder einzelne Teilnehmer warl
dann, weggehend, noch einen Stein iiber die
Schulter auf den Haufen und eilte dann, ohne
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gsich noch einmal umzusehen, schleunigst heim.
Kam aber je ein Jiger oder sonst ein Mensch
an solchem Grabe vorbei, so warf er schnell
einen Stein dazu.

Die Kabylen selbst berichten, daB dieses
Jigertum und das sie begleitende Zauberwesen
ausgestorben seien. Sie sagen auch, daB die
Jiger eine besondere Art Menschen, niimlich
blaviiugige und blondhaarige, gewesen seien.
Nachkommen solcher lebten noch hie und da;
an diesen klebe noch die Rache des Blut-
geistes, Sie briichten es nimlich nie zu etwas
Rechtem. Besonders nicht im Farmbaun, —

Aufier den Erinnerungen an einen speziel-
len Jigerberuf der Vergangenheit wuBten
die Kabylen aber auch noch sonst mancherlei
hierher Gehiriges zn erzihlen. Wenn ein Greis
bestattet wurde, der in jiingeren Jahren ein
grofer Jiger gewesen war, so gingen jiingere
Leute auf die Jagd, erlegten eine Antilope und
trugen sie zu dem Steinplattenplatz, der als
Miinnerversammlungsort und Bestattungsort der
Greise diente. Seitwiirts von diesem Platze
wurde die Beute enthauptet, vom Schiidel ein
Horn gelost und dieses mit dem Blute des
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Wildes gefiilli. Es wurde auBerdem mit dem
oben erwiihnten Bluthorn des Verstorbenen
neben der Leiche niedergelegt. Damals wurde
ein Leichenmahl veranstaltet, das durch ein
besonderes Gericht ausgezeichnet war. Die
Darm- und Magenwiinde des Wildes wurden
mit Blut, Fett, Leber- und Fleischstiickchen
geliillt und zugebunden. Diese ,,Wiirste® wur-
den dann auf den glihenden Kohlen hin- und
hergewiilzt, so wie es schon der alte Homer
von der Speise der Hirten erzihlt und wie es
auch bei den Bedja iiblich ist. An dem GenuB
dieser Speise beteiligten sich nur Jiger oder
Greise, die in ihrem ,Mannesalter Jiiger ge-
wesen waren. Die andern verzehrten geristete
Mehltladen. Zum SchluB sei noch bemerkt, daB
die Kabylen von einem groBen Felshild bei
Haithar zu herichten wissen, auf welchem der
mythologische Urbiiffel an der Stelle dargestellt
ist, an der aus seinem in eine Schale ge-
triufelten Samen dermaleinst die Gazellen her-
vorgingen. Hieriiber nachher mehr, Jedenfalls
gilt die Stelle als Opferplatz der Jiiger,
an dem sie dem Biiffel, gewissermaBen als
Herrn der Tiere, Opfer darbrachten. —
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Diese Kabylen- und Berberberichte sind be-
sonders interessant als Niederschlige eines
hortikulturellen Lebensgefiihles in seiner Beur-
teilung vergangener eigener Kulturzugehorie-
keit.

Ich versuche im folgenden den Sinn, der den
so gesammelten Mitteilungen zugrunde liegt,

in einer Gestalt zusammenzufassen.

Es spielt keine Rolle, ob wir alle die im
vorigen Kapitel zusammengestellten Angahen
auffassen als Legenden, Erinnerungen, Be-
schreibungen oder — meinetwegen sogar Er-
findungen. Diese Angaben, die bei Niederschrift
aller Lagerfeuergespriiche sicherlich leicht ver-
viellacht werden kionnten, flieBen zusammen zu
dem Bilde einer Vorstellung, die in der Seele
des Nord-, Nordost- und, wie sich zeigen
wird, auch Siidafrikaners besteht. Gleichgiiltiz
zuniichst, ob diese Vorstellung von einer ganz
spezifischen Art von Menschheit und Kultur
der Realitiit entspricht oder micht — sie be-
steht; und als bestehende Vorstellung ist sie
gerade deshalb so auBerordentlich wertvoll,
weil sie zu allermeist im Sinne derjenigen
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Menschen lebt, die selbst sich mit dem ge-
schilderten Kulturwesen nicht identisch fiihlen,
die vielmehr solches als gegensitzlich zu
eigenem Sein und eigener ., Natur” schildern.
Aber gerade aus diesem Grunde ist es desto
wertvoller, auf die innere Uehereinstimmung
aller dieser Angaben hinzuweisen, eine Tat-
sache, die sich aus der nachstehenden Zu-
sammenfassung als fast selbstverstindlich
herauszuschillen scheint.

Schon in den Schilderungen der
Menschenart, die fiir Triger dieser Vor-
stellungen erachtet werden, herrscht eine ver-
bliiffende Uebereinstimmung. Sie gilt iiberall
als besonders hellfarbig. Dieser Ueberein-
stimmung gegeniiber ist es gleichgiiltiz, ob die
einen sie als ,Fulbe“, die andern sie als
blandiugig und blond bezeichnen. Es mag hier-
bei die Kenntnis einer besonders hellen
Menschenart, ein Bediirinis nach Erklirung zu
einer ungehirigen Spezialisierung gefiihrt haben.
Niemals hirte ich, daB dunkle Vélker zur Jagd
pridisponiert seien, wohl aber sowohl im
Nordosten wie im Siiden (im siidlichen Kongo-
becken) mehrmals den Hinweis darauf, daB
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Hellfarbigkeit, Lichtheit der Hautfarbe be-
sonders zum Jigerberuf priidisponieren. Von
einem Individuum, das 1905 unser Lager im
Kaniokagebiet aufsuchte, sagten Baluba und
Bena Lulua iibereinstimmend: ,.dieser ist so
weill, daB er ein guter Jiger sein muB.“ Von
der herrschenden Familie der Bena-Ki sagten
die Angolaleute: ,,Sich, Herr, wie hell diese
Leute sind! Das sind groBe Jiger!® — Des
ferneren werden die sozialen Verhiiltnisse, unter
denen die Jiger leben, stets als die gleichen
geschildert. Sie streifen als einzelne Trupps
umher, halten aber einen Zusammenhang auf-
recht. Sie sind Jiger, die sich wohl auch mit
den Friichten der Steppe erniihren, das Korn
aber vermeiden. In einem ganz besonderen
Punkte tritt die Zusammengehirigkeit klar her-
ver, in einem Sittenkomplex, welcher ver-
bliiffende Uebereinstimmung erkennen liiBt, in
der Reife der jiingeren Burschen,

Die Schilderung der Reifefeste
setzt schon mit einer wichtigen Angabe ein.
Die Burschen werden an einen abgelegenen Ort
gebracht, der entweder durch einen Busch oder
ein Erdloch oder eine Héhle charakterisiert ist.
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Hier werden sie in eine Ekstase versetzt und
dann ,geschunden®. Die Berichte verraten ein
unzweilelhaftes Streben, Blut flieBen zu lassen.
Die Lirperlichen Verletzungen beziehen sich
aber vor allem auf die Geschlechtsorgane. Das
Linzelne ist hier nicht ganz klar, Einige An-
gaben scheinen auf eine Art Beschneidung
hinzuweisen, andere sprechen davon, daB ein
Fetzen fortfliegen muB, andere deiten Exstir-
pation oder Zertrimmerung eines Hodens
(Monorchie) an. Die ausfiihrende Gewalt liegt
in den Pranken eines Raubtiers! Der Leopard
diirfte hier die entscheidende Rolle spielen.
Aber auch das ,,Wild“ gewinnt seine Bedeu-
tung. Entweder als Beginn der Zeremonie oder
in deren Verlauf oder nachher wird eine Anti-
lope oder Gazelle zur Strecke gebracht, deren
eines Horn abgebrochen und in Zukunft mit
dem Blut des erlegten Wildes gefiillt wird. Dem
Antilopenhorn tritt das Biiffelhorn bei. Mit
dem Blut der erlegten Antilope werden Hihlen-
bilder ausgemalt. Die ganze Zeremonie gliedert
das Leben der Burschen nach zwei Richtungen.
Einerseits gewinnen sie Recht und Macht zur
Hochwildjigerei, andererseits beginnt fiir sie
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jetzt das Geschlechtsleben. Vor der Zeremonie
gsollen sie noch nicht kohabitiert haben, nach-
her aber gelten sie als besonders fruchthar.
Den AbschluB bildet eine Art Flucht. Sie
sollen entweder auf den Hacken von dannen
ziehen, d. h. also keine Zehen- und damit FuB-
richtungseindriicke zuriicklassen, oder aber sie
sollen sich nicht umwenden, das heiBt durch
Zuriickwenden des Blickes einem etwa Folgen-
den Spiirmiglichkeit bieten.

Die schon in dem einen Sittenkomplex zu-
sammenilieBenden Linien sind solche eines be-
tont magischen Lebensgeliihls. Solches mani-
[estiert sich in einer Reihe von Anschauungen
und Handlungen, die unter dem Stichwort
»pars pro toto“ zusammengefaBt werden
kinnen. Teile eines lebendizgen Wesens ani-
malischer Natur sind aber nicht nur Abschnitte
seines Haares und seiner Niigel, Klauen, Ge-
hirne, seines Blutes, sondern auch sein Blick
und sein Name. Das Besitzergreifen eines Tei-
les verleiht Herrschalt iiber das Ganze. Das
Ergreifen kann nicht nur erfolgen durch Zu-
greifen mit den Hinden, sondern auch durch
Rul und Anruf, ver allem auch durch den
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Blick. Aus dem einen geht der Namenzauber
hervor. Der Blick ist das Unheimlichste. Das
im Tode brechende Auge ist etwas Gefiirchte-
tes. Das Blut aber ist das Wichtigste. Das
Blut wird als direkt identisch mit dem Leben
bezeichnet. Wenn der Jiger vom Blute des
Wildes in sein magisches Bluthorn gefiillt hat,
80 hat er auch von seinem Schicksal Besitz er-
griffen. Dem Raubtier gegeniiber gibt es aber
noch eine Sicherheitsformel: do ut des. Der
Jiger gibt aus dem walfenfiihrenden Arm einen
Blutstropien. Er hat damit gegeben und das
Recht erlangt zu nehmen. Die Entsiihnung
tritt ein. Die Schuld ist getilgt. Auffallend
klar tritt die Beziehung des Geschlechtslebens
zu Blut und Blick hervor. Das Raubtier
ergreift Besitz vom Geschlechtsteil des Jigers,
indem es ihn blutig beraubt. Damit ist ein Fiir
allemal fiirsorglich weiterer Anspruch aufge-
hoben und der Miglichkeit, daB ein wildes Tier
in Gestalt einer schinen Frau ihn schwiiche,
vorgebeugt. Post coitum omne animal triste!
Diese Schwiiche ist gefiirchtet. Der Beischlaf
vor der Jagd ist verboten. Der Blick des ge-
jagten Tieres darf nicht auf die Geschlechts-
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teile fallen. Auch hier wieder tritt die Furcht
ein, daB das Wild sich in verfiihrerische
Frauen verwandeln kénne. So die ungezwungene
Erklirung fiir eine erste Erscheinung des
Penisfutterales. — Wie Blut und Blick so zn
Allegorien der Macht und des Lebens werden,
so das Blutlose, Kalte, Blicklose ein Enigegen-
gesetztes. Die Leiche des Menschen wird fort-
geschafit, jede Miglichkeit eines etwa von ihr
ausgehenden Einflusses dadurch behoben, daB
sie weit drauBen im Gebirge gefesselt oder in
Abgriinde geworfen oder mit Steinen bedeckt
wird.

Das Verhiltnis des Jigers zu
den Tieren ist schicksalsbestimmend. Da
ist vor allen Dingen das Raubtier Leopard
oder Lowe. Das Raubtier greift entscheidend
in das Menschenleben ein. Das ja wohl sicher
gelihrlichste Geschopf betont wmit seinem
Prankenschlag den Eintritt in das Geschlechts-
leben, fihrt den Mann in gewissem Sinmn in
die Lebensaugenblicke, in denen er sich selbst
der Schwiiche und Schwichung hingibt. Es ist
eine zuniichst nicht ohne weiteres verstind-
liche Beziehung zwischen dem scharfen Blick
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des Raubtieres und dem Geschlechtsleben fest-
stellbar. Aber sic muB vorhanden sein. Nach
ciner Erzihlung aus Borgu verliert ein Jiiger
infolge des Schusses auf einen Leoparden die
Geschlechtsteile. (Atl. IX S. 401.) Aber auch
sonst besteht rege Beziehung zwischen Tier-
welt und Geschlechtsleben. Die Burs chen,
so wurde einmal gesagt, sollen die Reife-
zeremonie durchmachen, wenn die
Biiffel briinstig sind. Ueber die Be:
zichung der Bluthirner zu den Abschnitten des
Frauenlebens wird nachher gesprochen werden.
In dieser Reifezeremonialzeit gewinnt der
Jiger das Bluthorn. Von den Gazellen und
Antilopen erlangen die Jiger ihre Zauber-
mittel! (Siche auch weiter unten.) Immer
wieder wird daven gesprochen, daB die wilden
Tiere sich in schéne Frauen verwandeln kin-
nen, die den Jigern gefihrlich werden. Wie
oft dies in der Mirchenwelt vorkommt, kann
leicht gezeigt werden. Allein nur aus der eigenen
Atlantis-Sammlung folgende Zusammenstellung :
Léwenfrau: Djur IV 297/8;: Basari XIS.190/1;
Nupe IX 241; Ankei X 165. Leopardenfrau -
Joruba X 238. Biiffelfrau: Mande VII 48;
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Haussa IX 300; Nupe IX 247; Baschama X 165.
Im ferneren als Frau bei Mande Kobaantilope
V 804; VI 47/8; ebenso bei Haussa IX 382;
bei Bosso-Sorokei Fisch 111:; bei Muntschi
Elefant XI 275; bei Joruba Schlange X 233;
bei Kabylen Kamel II 264, vgl. auch III 146,
241; bei Kredj und in Kordefan wird eine wilde
Rula zur schénen Frau VI 285, 303. Endlich
aber hiren wir auch von einem sehr intimen
Band, das zwischen dem Jiger und dem Wild
besteht: Wenn die Frauen sich daheim mit
anderen Minnern abgeben, wihrend sich ihre
Minner auf der Jagd befinden, verraten die
Tiere solche Missetat dem Gatten. Aehnliches
erzihlen auch die stark magisch eingestellten
Bosso-Sorokoi und schreiben solche Mitteilungs-
fihigkeit zumal dem Manatus zu. (Atl. VII
8. 130.)

Das Gesamte zusammenfassend kann gesagt
werden: einmal, daB es sich hier augenschein-
lich um die Schilderung von Sitten und An-
schauungen handelt, die in ihrer Weise so
cinheitlich sind, daB wir von einem 5 Stil*
sprechen. kinnen. Es ist der Stil der
Mahalbikultur. Zum zweiten aber taucht

57




in allen

wie

Einzelheiten

der

Angaben, so-

anch als entscheidende Achse des sich er-

schlieBenden Lebensgefiihles eine wunverkenn-

bare Uehereinstimmung der Beweging wie der
Z

Formen mit der Kultur auf, die ich im .,Un-

bekannten Afri
Africana® als
habe. —

Wenn  die

Variante der groBen hamitischen Kultur

gefabt wird, so stellt sich die Frage nach

Punkte ein, in

ka* und in

den

»Monumenta

hamitische Kultur bezeichnet

Mahalbikultur

welchem auf

aber als eine
auf-
dem
der Bahn der

grofien Entfaltungs-, Entwicklungs- und Um-

bildungslinie sie einzncetzen ist. Keine einzige

Kultur lebt so isoliert, daB sie stets beziechungs-

los nur fiir sich existierte. Wenn die hamitische

Kultur in ihrer ansgesprochenen Tendenz zum

Rationalismus,

Zum

magischen

Lebensgefiihl

und zur Ablehnung alles mystisch Irrationalen

auch ungemein stilsicher ist (wie ich sie
bei den Bedja in einer erstaunlichen Armut
und Formsicherheit kennengelernt habe), — so

lehrt doch allein das Beispiel der Kahylen, daB

sie zum mindesten Perioden der Bereicherung

durchgemacht haben kann, die sie vielleicht

b8




wieder abstieB, die

aber doch einmal eine
grofie Bedeuturg gehabt haben miissen. Denn
auch die Bedja haben heute noch, wenn auch
verblaBte Bezichungen zu dem ungeheuren
Reichtum der Felshilder ihres Landes. Die Her-
kunft solcher Bereicherungen festzustellen. ist
eine wichtige Aufgabe fiir die Urgeschichte der
menschlichen Lebensgefiihle. In der Mahalbi-
kultur tritt die hamitische Kultur uns nun mit
verschiedenen Symptomen entgegen, die es viel-
loicht erméglichen, einen Blick in vergangene
kulturelle Bezichungen und gegenseitize Be-
einflussungen zn gewinnen.

In solchem Sinne migen verschiedene der
hier geschilderten Sitten und Anschauungen

des niitheren erdrtert werden.







3. Ueberschneidungen
der Kulturen.

In den vorhergehend zusammengestellten An-
gaben iiber die Eigenarten der Mahalbikultur
ist des éfteren das ,Bluthorn® erwiihnt. Von
seinem Ursprung wissen mehrere Erzihlungen
der ackerbauenden Sudaner zu berichten. Hier
zuniichst die Version der Tim, eines Volkes aus

dem dstlichen Voltabecken :

1. Ein Jiger, der immer viel Jagderfolg hatte,
heiratete. Er bekam ein Kind. Das Kind wuchs
heran. Der Jiger nahm den Knaben dann und
wann mit anf die Jagd. Der Bursche ward gro8.
Der Jiger lieB den Burschen allein auf die
Jagd gehen. Der alte Jiiger sagte zu dem jun-
gen Jiiger: ,Du kannst iiberall jagen, wo es
dir zusagt. Nur in dem Wald dort driiben darfst
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du nicht jagen. Hast du mich gehort: du darfst
nicht in den Wald driiben gehen!* Der junge
Jiger sagte: ,Hs ist gut.”

Nach einiger Zeit starb der alte Jiger. Sein
Sohn, der junge Jiger, nahm seinen Bogen
und seine Pleile. Er ging aul die Jagd. Er
jagte allenthalben; nur in den Wald, den zu
betreten sein Vater untersagt hatte, ging er
nicht. Eines Tages aber verfolgte er eine Spur,
die fiihrte in den verbotenen Wald. Er betrat
ihn. Er sah iiberall Spuren. Der junge Jiiger
sagte: ,,So viele Spuren sah ich noch nie bei-
sammen. Ich werde mich einmal ansetzen.” Der
junge Jiiger stieg auf einen Baum.

Der junge Jiger saB noch nicht lange auf
dem Baum, da kamen unten einige Antilopen,
die sagten: ,,Wir wollen uns niederlegen und
anf unsern Vater warten.” Die Antilopen leg-
ten sich nieder. Der Jiger sagte: ,Jech mufB
auch den Vater der Tiere sehen.” Der Jiger
wartete. Nach einiger Zeit kam der Elefant.
Der Jiiger sagte: ,Das muB der Vater der
Tiere sein.” Der Elefant sagte: ,Ich will mich
niederlegen und aul meinen Vater warten.”“ Der
Jiger sagte: ,,Was mag das fiir ein Geschipf
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sein, wenn das noch nicht einmal der Vater der
Tiere ist!“ Der Elefant legte sich nieder. Es
kamen viele Antilopen, kleine und groBie, und
Biiffel und alle sagten: ,,Wir wollen auf unsern
Vater warten.”

Es wurde ringsum hell. Die Tiere sagten:
»Das ist unser Vater.” Dann kam Usse, die
Sonne. Usse sagte: ,Steige von dem Baume
herab!* Daraunf stieg der Jiger von dem
Baume herab. Usse fragte: ,,Was willst du
denn hier?* Der Jiiger sagte: .JIch hin ein
Jiger und michte Antilopen schieBen.” Usse
sagte: ,JIch bin Usse, der Vater der Tiere:
aber ich will es dir erlauben, in Zukunft Tiere
#u schieBfen; nur muBt du eines tun. Ich werde
dir.ein Horn geben. Jedesmal, wenn du ein
Tier erlegst, muBt du von seinem Blut in die-
ses Horn fiillen.” Usse gab dem Jiger das
Horn und sagte: ,Hier hast du das Horn.
Haet du mich nun wohl verstanden?* Der
Jiiger sagte: ,Ich werde es tun, wie du es mir
gesagt hast, werde von dem Blut jedes Tieres,
das ich erlege, in dieses Horn tun.* Usse sagte:
»BEs ist gut

Der Jiger ging mit dem Horn nach Hause.
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Von nun an ging er alle Tage auf die Jagd.
Jeden Tag erlegte er eine Antilope, und jeden
Tag fiillte er von dem Blute der erlegten Anti-
lope in das Horn, das ihm Usse, der Vater der
Tiere, gegeben hatte. Eines Tages erlegte er
wieder eine Antilope. Er fiillte sogleich von
ihrem Blut in das Horn, das Usse ihm gegeben
hatte. Dann stellte er das Horn beiseite. Nach
einiger Zeit kam die Frau des Jiigers herein.
Sie streifte (aus Verschen) an dem Horn vorbei.
Das Horn fiel um und das Blut flof heraus.
Als der Jiiger heimkam, war das Blut ausge-
laufen. Der Jiger schimpite seine Frau und
sagte: ,Du magst das selbst mit Usse, dem
Vater der Tiere, abmachen. Morgen wirst du
mit mir in den Wald kommen.* =
Am andern Tage rief der Jiger seine Frau.
Sie kam. Er ging voraus in den Wald, den
sein Vater ihm zu betreten verboten hatte.
Seine Frau folgte ihm. In dem Walde stieg der
Jiiger auf den Baum und sagte zu seiner Frau:
JKomm auch herauf!“ Die Frau stieg auch
anf den Baum. Nach einiger Zeit kamen alle
Antilopen, Biiffel, Elefanten. Alle sagten: ,,Wir
wollen uns niederlegen und auf unsern Vater
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warten.” Alle Antilopen und Tiere legten sich
nieder und warteten.

Nach einiger Zeit ward es hell. Dann kam
Usse, die Sonne, der Vater der Tiere. Usse
sagte zum Jiger: ,Du bist wieder da! Steige
herunter!” Der Jiger stieg mit seiner Frau vom
Baume herunter. Usse sagte: ,, Was willst du?*
Der Jiger sagte: ,,Du hast mir ein Horn ge-
geben. Ich sollte von jedem Tiere, das ich er-
legte, etwas Blut hineintun. Ich habe es immer
getan. Auch gestern hatte ich es getan und
hatte das Horn mit dem Blut in das Haus ze-
stellt, Da kam aber meine Frau vorbei, streifte
das Horn und warf es um. Und so ist das Blut
herausgelaufen. Usse nahm das Horn. Usse
betrachtete das Horn. Dann spritzte Usse das
Blut, das noch im Horn war, dem Weib von
hinten zwischen die Beine. Seitdem haben die
Frauen die meonatliche Reinigung. (Atl. VII
8. 176 bis 178.)

Eine sehr ihnliche Version dieser Legende
fand ich bei den den Tim benachbarten Bassari.
Sie mag auszugsweise wiedergegeben werden :

2. Ein Jiger hat stets groBen Erfolg. Eines
Tages sind alle Tiere geflohen. Ihre Spuren
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fihren in einen groBem Wald, dem der Jiger
betritt. Er besteigt einen Baum. Ein Tier
kommt nach dem andern und sagt: ,Ich will
warten, bis Teba, mein Vater, kommt.“ Erst
kleine Antilope, dann Riedbock, dann Plerde-
antilope, dann Biiffel, dann Elefant. Von jeder
Art viele. Dann wird es oben und unten rot.
Aus dem Busch kommt ein sehr groSer Mensch,
der von oben bis unten rot ist. Das ist Teba.
Alle Tiere driingen sich um Teba und schmie-
gen sich an ihn.

Die Zwergantilope Ukeni schnuppert in der
Luft und tuit: ,Jch rieche einen Menschen.*
Die andern Tiere beschimpfen die Ukoni.
Ukoni blickt aber nach oben und sieht den
Jiger. Teba liBt ihn heruntersteigen. Der
Jiger wird nach seinem Vorhaben befragt. Er
will Tiere iagen. Welche? Der Jiger zihlt alle
Tiere auf. Die Fortsetzung dann wortlich —
Teba sagte: ,Es ist gut! Merke anf!® Teba
schlug ein Horn der Ukoni abh. Er gab das
dem Jiger und sagte: ,Ich will dich nicht
titen. Nimm dieses Horn! Wenn du in Zu-
kunft eine Antilope oder einen Biifiel oder
einen Elefanten tdtest, so tue von ihm immer
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ein wenig Blut in das Horn. Versiume das nie,
und es wird nicht dein Schade sein!* Der
Jiiger nahm das Horn. Er sagte: ,Es ist gut*
Er ging mit dem Horn nach Hause. —

Die Erzihlung berichtet nun weiter, wie der
Jiger erfolgreich die Tiere jagt und immer in
vorgeschriebener Weise das Bluthorn fillt. Wie
in der ersten Version wirlt die Frau aber eines
Tages, und zwar nachdem just ein Elefant ge-
titet ist, das Horn um, so daB das Blut her-
ausflieft. Der Jiger zwingt seine Fran, ihn
in den Wald zu begleiten und mit ihm am
Versammlungsplatz der Tiere einen Baum zu
besteigen. Wieder kommen alle Tiere und legen
sich, auf Teba, ihren Vater, wartend, nieder.
Teba kommt. Die kleine Ukoni entdeckt die
Menschen, die auf Tebas Befehl vom Baume
zur Erde herabkommen miissen. Der Jiger be-
richtet iiber den Ungliicksfall des Hornes. Der
SchluB lautet in dieser Version :

Teba rief die Fran und sagte zu ihr: , Was
hast du mit dem Blute gemacht?” Die Fran
sagte: ,Jch habe im Hause gefegt und sah das
Horn nicht gleich. Da stief ich es um und
das Blut flo8 heraus.“ Als die Frau das gesagt
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hatte, nahm Teba das Blut aus dem Horn und
wart es gegen die Beine der Frau. Seitdem
haben die Frauen die monatliche Reinigung.
Teba hatte aus dem Blut dem Jiger ein Amu-
lett herrichten wollen. Nun ward aber dieses
Blut zum Merkzeichen des weiblichen Korpers,
der damit angeben will, daB er bereit ist,
schwanger zn werden. (Atl. XI S 66 bis 70.)

Bei den Jukum, einem weit nach Osten hin
am Benue wohnenden Volk, finden sich Reste
dieser Legzende vom Zauberhorn. Bei diesen
spielen die Biiffel in Legende wie Kultus eine
grofe Rolle. Die Biiffelkopfmasken (Aku-koa)
und die beringte Biiffelhornrassel (Achni)
stehen mit einer umfangreichen Jigerlegende
in Beziehung.

Unter diesen Legenden berichtet eine den
Ursprung der Aku-koa. Sie lautet:

3. Tn alten Zeiten konnte Uidje, der wilde
Biiffel. mit den Menschen sprechen. Ganz, ganz
im Anfang verwandelte der Biiffel gich eines
Tages in einen Menschen und kam als Mann
in das Haus eines Jukum, um ihn um einen
Trunk zu bitten. Dieser Jukum, der ein Jiger
war, gab dem Bittenden gern einen Topi Bier,
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und der Biiffelmann nahm ihn und trug ihn
zu dem Platze, an dem er im Busch lebte.
Eines Tages nun ging der Jiger in den
Busch zur Jagd. Er kam an jenen Platz und
traf den Biiffel, dem er seinerzeit das Bier
geschenkt hatte; der war aber nunmehr in
Biiffelgestalt. Der Biiffel begriifte den Jiger
und sagte zu ihm: ,Komm mit mir, wir wollen
zisammen zu meinem Schlafplatz gehen. Der
Biiffel ging voran; der Jiger folgte ihm, Sie
kamen dahin, wo alle Biiffel im Grase herum-
lagen. Der Biiffel sagte: ..Das hier sind meine
Freunde, die darfst du niemals téten. Andere
Biiffel sind aber unsere Feinde. Wenn du die
titen willst, so ist das recht.* Der Jiser sagte :
»leh will es so machen, gib du mir nur alles
an. Der Jiger blieb einige Zeit bei den
Biitfeln. Danach wollte er gehen. Darauf nahm
ihn der Biiffel beiseite und gab ihm Achni
(Medizin); dazu Bier. Der Biiffel zeigte dem
Jiger auch einen andern Platz, an dem Biiffel
waren und sagte: ,Diese kannst du jagen.”
Zum SchluB aber gab der Biitfel dem Jiger
das Achnihorn und zeigte ihm. wie der Aku-koa
zu tanzen sei. — Die Legende schlieBt in
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charakteristischer Weise mit dem Hinweis
darauf, daB das heilige Verbot fir die Jiger
und alle Nachkommen, welche die Aku-koa-
Tinze (mit Biiffelkopfmasken) ausfithren, im
Menstruationshlut der Frauen beruhe. Wenn
ein Aku-koa solches sihe oder réche, so miisse
er sterben. (Atl. VII S. 233.)

Bei den schon mehr kosmopolitisch versier-
ten Haussa zwischen Nigerbogen und Benue ist
die Jiigerlegende in das Bereich des Bori-
Besessenheitskultus geglitten. Hier [finden wir
sie im Mythos von Mai-Kaffo sowohl wie in
dem Salalas.

4. Mai-Kaffo, d. h. ,Horn des Biiffels" ist
einer der drei obersten Geister dieses Glau-
bens. Er war in alter, alter Zeit Fihrer aller
Biiffel. Mai-Kaffo war nicht ganz Biiffel und
war nicht ganz Mensch. Mai-Kaffo war aber
eiwas vom Biiffel und etwas vom Menschen.
Mai-Kaffo war nicht ganz Vogel und nicht
ganz Biiffel. Mai-Kaffo war nicht ganz Biiffel
und war nicht ganz Antilope. Mai-Kaffo hatte
Hiérner und war Fiihrer aller Biiffel. Mai-Kalfo
lebte im Busch. In dieser Zeit fehlte den Men-
schen noch die Kenntnis der Zaubermittel. Mai-
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Kaffos Wahrsager war die kleine Antilope
Gadda.

Der Legende nach machte nun Mai-Kaffo
Freundschaft mit dem Jiger. Mai-Kaffo war
damals alleiniger Herr aller Zaubermittel
(Bauna). Die kleine Gadda (Zwergantilope
gleich der Ukoni der Bassari) kiindigt eines
Tages Mai-Kaffo wieder den Besuch des Jigers
an und versichert ihm, daB der Jager ihm nichts
Schlimmes antun werde. Der Jiger bringt
Mai-Kaffo Honig. Mai-Kaffo verleiht ihm das
Recht zur Biiffeljagd. Der Jiger lernt von Mai-
Kaffo die Kenntnis der Bauna. Die Legende
orzihlt dann, wie Mai-Kaffo, dessen Sinnbild
ein Eisenstab mit echten oder geschmiedeten
Hérnern ist, in das Dorf kommt und Jupiter
pluvins und tonans wird. (Atl. VII 8. 294 bis
297.)

5. Die andere entsprechende Legende betrifft
Salala, den Borigott der Jiger. Sie berichtet, wie
ein Haussajiiger drei Monate lang durch den Busch
geht, ohne etwas zu erlegen. Er steigt zwar
nicht auf einen Baum, liBt sich aber im Schat-
ten eines sehr groBen Baumes nieder und Zwar,
als die Sonne sehr hoch am Himmel steht. An
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dieser Stelle entdeckt sich der Gott Salala als
der in diesem Baume Lebende dem Jiger. Von
hier aus erteilt er dem Jiger eines Tages das
Recht, eine Gadda (Zwergantilope; siehe oben)
zu erlegen. (Atl. VII 8. 313 ff, vgl. auch am
Benue, wo die gleiche Gottheit in der Héhle
eines Baumes lebt und im Kultus michtig ge-
schwollene Hoden erweckt. Atl. VII 8. 347 i)

6. Des ferneren die entsprechende Legende
aus dem Westen des Sudan, aus den Mande-
lindern. Hier konnten mehrere Versiomen ge-
sammelt werden. Nach der ersten heiBt ein
eroBer Jiger des Djinne-Gebietes Kelle-serri.
Er ist ein groBer Jiger und ist jeden Abend
betrunken. In diesem Zustande fordert er eines
Abends seinen Sohn Konni auf, in einer be-
stimmten Richtung in den Wald zu gehen. ,,Da
wirst du die Tiere finden. Die Tiere Ieiern
gerade ein Fest und tanzen. Geh hin und sieh
dir das an. Der Sohn macht sich auf den
Weg. Bald kommt er auch dahin, wo viele
Koba (grofe Antilopen) tanzen. Unsichtbar fiir
den jungen Jiger sind da auch die Djinne,
kleine kniehohe Geisterchen mit silbernen
Miitzen und Zauberwedeln. Konni schieBt eine
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Antilope, die zuniichst aueh [illt, dann aber.
von einem Djinne mit dem Zauberwedel ge-
schlagen, wieder frisch aufspringt und von
dannen liuft, Der Djinnegeist sagt zu Konni:
»Das hat dein Vater nicht gesagt. — Konni
geht weiter und kommt an die Stelle, an der
viele Koba und Djinne versammelt sind. Hier
ist ein ganz groBes Tanziest. Die Djinne und
dic Koba haben ein Balafon (Kalebassen-
piano). Konni sieht eine Weile zu, dann zielt
er auf eine ftriichtize Biiffelkuh. Das unge-
borene Kiilbchen ruft aber aus dem Leib der
Biiffelkuh: ., Téte nicht meine Mutter.” Darauf-
hin unterliBt er den Schuf und schaut dem
Tanz der Tiere zu.

Inzwischen macht sich auch Kelle-serri, der
iiltere Jiiger, auf den Weg und kommt dahin,
wo sein Sohn dem Spiel der Tiere zuschaut. Er
bespricht sich mit dem Sohn und schieBt dann
seinerseits auf einen Djinne, wiithrend der Sohn
den Pleil auf eine triichtige Biiffelkuh richtet.
Beide Opfer fallen. Die Djinne flichen und
nehmen ihr Balafon mit. Die Koba ebenfalls,
lassen aber ihr Balafon in der Verwirrung
liegen. Die Jiger, Vater und Sohn. bemich-
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tigen sich des Balafons und des silbernen Arm-
ringes, den alle Djinne am Arm tragen und
kehren heim. Die Koba wollen sie, zuriick-
kehrend, hei Tageslicht aufbrechen. Als sie
aber am andern Tage zuriickkehren, haben
Schakale und Geier die Koba gefressen. Die
beiden Jiger sehen nun noch an einem Baume
einen Biiffel stehen. Den schieBen sie (offen-
bar wieder abends) und stellen rund herum
Schakalfallen auf und bestreichen die Baum-
zweige rund herum mit Voegelleim. Als sie am
andern Tage wiederkehren, sind die Schakale
in den Fallen gefangen und die Geier auf den
Baumzweigen [estgeklebt. Zwei Kokako-Vigel
fliegen aber umher und ein alter Geier ruft
ihnen zu: ,, Kommt doch, meine beiden kleinen
Dialli (Barden) und helit mir. Singt mir ein
hiibsches Lied, damit die Jiger nicht alle Tiere
titen kionnen!“ Die beiden Kokako tun es.
Sie holen ihre Jigergitarre und beginnen zu
singen, Die beiden Jiiger hiren und sehen es.
~— So lernten die Menschen die Jigergitarre
und das Balafon kennen. — (Atl. VII 45 ff.)

7. Nach einem anderen Fragment aus dem
siidlichen Mandegebiet hieB der erste Jiger der
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Welt Kome. Seine Mutter hieB Njagalle njuba.
Kome hatte alle Tiere gejagt. Er hatte viele,
viele Tiere getitet. Es blieben von jeder Sorte
Tiere nur ein Miinnchen und ein Weibchen
iibrig.

Er schickte (eines Tages) seine Frau, um
nach den Tieren zu sehen. Er folgte seiner
Frau. Sie sahen alle Tiere und kamen weit,
sehr weit, — weiter als die Strecke von
Bamako bis Kayes (vom Niger bis zum Sene-
gal) betriigt. Er nahm eine Schnur, um ein
Giralfenweibchen zu tiéten. (?) Er wollte die
Giraffe toten und legte einen Pleil auf den
Bogen. Die Giraffe sagte: .LaB mich Gottes
wegen.” Kome sagte: ,Ich lasse dich nicht,
auch nicht Gottes wegen.“ Die Giralle sagte:
»SchieBe mnicht, so will ich dir groBe Worte
sagen.“ Kome sagte: ,Sprich schnell, sonst
schieBe ich dich!” Die Giraffe sagte: »Morgen
werden alle Tiere unter einem groBen Baume
versammelt sein, denn am Domnerstag will man
meinen Sohn verheiraten. Geh zu dem Baume.
Setze dich auf den Baum, so wirst du bei den
Tieren etwas erleben.* Kome sagte: ,[s ist
gut.”

—
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Die Giralfe fiihrte den Jiger zu dem groBen
Bdaum. Kome stieg auf den Baam. Um sieben
Uhr kamen alle Tiere zusammen. Die Tiere
sprachen. Kome horte alles. — Bis hierher ist
die Legende gut erhalten. Dann aber springt
siec. um und schildert, wie die Tiere mit dem
Luchs und Sosanni (dem Fabelheld Hasen) iiber
gein Schicksal das Sandorakel befragen. Der
Jiger Hieht. (Atl. VII S. 43/44.) Wer aber
die Gegenden der westlichen Westsudaner
kennt, der weiB, daB der Bitte des in Gefahr
befindlichen Tieres (.schieBe mich nicht; ich
will dir grofie Worte sagen®) nun die Mit-
teilungen iiber groBe Jagdzauber folgen. —
(Siehe weiter unten!)

Um zu dieser Fassung den Uebergang zu
finden und gleichzeitiz die vorgehende echte
west-westsudanische Beziehung zwischen Tier
und Djinne niher kennenzulernen, mag hier
noch ein drittes Stiick aus den Mandelindern
inhaltlich wiedergegeben werden.

8. Der groBe Jiger Kallamado Kedjang hatte
eines Tages eine grofe Antilope angeschossen.
Auf der Suche liBt er sich endlich am FuBe
eines sehr groBem Dangabaumes nieder, auf
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dessen anderer Seite ebenso ein Djinne lehnt.
Der Djinne schlieBt mit dem Jiger Freund-
schaft, heiBt ihn, damit er seine angeschossene
Antilope wiederfinden kann, die Augen mit
einem ganz bestimmten Pulver waschen und
auBerdem ein Spinnwebe auf das Auge legen,
weil er ihm seinen .ssehr grofien Ort" zeigen
will. Nur Geschopfe mit einem Auge werden
in die Stadt eingelassen. Der Djinne erziihlt,
daB die Djinnestadt vom Gott Mangalla
anf ihre Bitten unsichthar gemacht ist. Der
Djinne fiihrt den Jiger Kallamado Kedjang
durch die drei Torbogen in die Stadt hinein.
Nachher fithrt er ihn zu den Herden, die aus
vielen Antilopen bestehen (Atl. VII S. 14);
auch die vom Jiger angeschossene Antilope
hefindet sich darunter. Gegenseitiges Wieder-
erkennen. Endlich schenkt der Djinne dem
Jiager zwei Baschi (Zaubermittel), eines zum
besseren Sehen, eines zur schnelleren Er-
ledigung angeschossenen Wildes. Hierauf kehren
Djinne und Jiger zum Dangabaum zuriick.
Am Dangabaum fordert der Jiger Kallamado
Kedjang von dem Djinne die angeschossene
Antilope. Als dieser sie verweigert und fort-
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gehen will, schieBt der Jiiger ihn tot, schneidet
ihm Bart- und Kopfthaare ab, tut sie mit den
Zaubermitteln in einen Topf. den er am Kreuz-
weg vergribt, und wird — um es kurz za
machen — der erfolgreichste Jiger. (Atl. VII
S. 13 bis 15.)

Nun eine Uebersicht iiber das, was diese
Erzihlungen untereinander trennt und ver-
bindet. Wesentliche Unterschiede liegen darin,
daB der Bericht der Jukum (3) der Idee der
Bundbildung untergeordnet ist, daB in zwei
Stiicken der Mande (6 und 8) die Besziehung
zu den Djinnegeistern in den Vordergrund ge-
driingt ist, und daB beide Erziihlungen der
Haussa (4 und 5) der .,Besessenheits-Bori-Reli-
gion" eingegliedert und alle hierdurch ihrer
naiven Natur stark entkleidet sind. Thren
schlichten Charakter haben also nur 1, 2 und 7
hewahrt, wobei zu bemerken ist, daB die zweite
Mandeerziihlung von Kome nur noch Frag-
ment ist.

Das allen acht Stiicken Gemeinsame ist vor
allem die Tatsache, daB sie echte Jiger-
legenden sind. Ein Jiger wird (mit Aus-
nahme der heiden mit neuem Sinn ausgestatte-
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ten Boritraditionen) Zeuge einer Versammlung
der Tiere oder der Biiffel (3, 6, 8), die
entweder gekommen sind, auf ihren Vater zu
warten, oder als Herden herumliegen oder ein
Fest begehen. Der Baum, auf dem der Jiger
Zuschauer wird oder auf dem er die wertvolle
Bekanntschait mit dem ,Herrn der Tiere
macht, ist stark betont (1, 2, 5, 7, 8).
Die Tiere hahen einen Herrn, in 1 die Sonne,
in 2 den ihr ihnlich, aber anthropomorph ge-
schilderten Teba, in 3 einen Herrn der Biiffel.
in 4 einen Herrn des Wildes, in 5 einen Herrn
der Jagd, in 8 und vielleicht auch in 6
einen Herrn als Djinne, in 8 aber .Man-
galla®, der die Tierwelt unsicht-
bar gemacht hat. (Sieche hieriiber weiter
unten nach 16!). Von diesem ,Herrn der
Tiere“ gewinnt der Jiger a) Jagdrecht, b)
magische Mittel, 1 und 2 Blathorn, 3 Anchi-
horn und ,Medizin“, 4 Biiffelhornstab und
Bauna, 5 Besessenheit und Hodenschwellen,
6 Balafon, Djinnering und Jigergitarre, 8
Zaubermittel. In drei Stiicken (1—3) spielt
eine DBeziehung zwischen Bluthorn und der
Frauenregel eine wesentliche Rolle und im
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Fragment 7 hegleitet die Fran ganz unmoti-
viert den Jiger in den Busch.

Gerade die genannten Stiicke sind aber die-
jenigen, die als die naiven bezeichnet werden
miissen. 1 und 2 sind die am klarsten in sich
ausgeglichenen; 3 hat als Legende des Bund-
wesens noch am wenigsten Schaden gelitten und
4 verrit auch als Fragment noch seinen Ur-
sprung aus dem Bereiche der 1/2-Formen.

Als Ergebnis solcher Gliederung ergibt sich
also, daB es in iilterer Zeit zwischen Senegal
und Benue eine Legende gegeben haben muB,
der zufolge ein Herr der Tiere., der die
Sonne gewesen sein diirfte, im Walde einem
Jiger Jagdrecht und das Bluthorn verliehen
hat, das in innerer Beziehung zu der monat-
lichen Regel der Frauen der Jiger stand.

Diesem Horn unsere Aufmerksamkeit wid-
mend. finden wir nun unter 2, daf der Herr
der Tiere es der kleinen Ukoni, der Zwerg-
antilope, abbricht. Diese Zwergantilope ist es
auch, die als erste die Anwesenheit des Jigers
bemerkt. Diese Zwergantilope ist bei den
Haussa (Gadda) erst die Wahrsagerin Mai-
Kaffos (4). dann das erste Wild. das Salala
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dem Jiiger zu erlegen erlaubt (5). In 7 end-
lich ist an deren Stelle die Giraffe e-
treten — aus, wie ich nachher zeigen werde,
leicht zu verstehenden Griinden (siche unter
»Fabelheld*). Diese Einfiigung als Jagdzauber
veranlaBt nun zu einer Feststellung: ich habe
die Sitte, ein Horn mit Blut zu filllen, bei den
Jigern der Mande und Tombo, der Gersse und
Bassari, der Mossi und Haussa, der Jukum und
Kanuri, der Gurma und Tschamba getrofien.
Es waren dies aber niemals Hirner der
Z“‘(\:‘zuuti[npv. Welche Rolle die

Hirnchen dieser Tiere spielen,

kleinen
werde ich nach-
her gleich zeigen. Jedenfalls liegt hier in 2
also eine Motivverwirrung vor, Vielmehr den
wahren Jagderfahrungen entspricht es, wenn
in 5 die kleine Gadda das erste Jagdwild ist.
Denn die Zwergantilope gilt im Sudan wund
in  Westalrika als dasjenige Wild, 4
schwersten zu erlegen ist.

as am
Ein typisches Bei-
spiel hierfiir ist die Legende der Tommeo-Habhe
(Atl. VI 8. 282), nach welcher von 70 Stamm-
herren nur der jiingste imstande ist. eine
Nezanja (Z\n’rgantilopo] zu erlegen.

Es ist also kein Wunder. daB dieses ebenso
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kluge wie grazidse Geschopf Urheber eines
eigenen Legendenkreises geworden ist, in dem
es stets die Rolle der Zauberantilope
oder des Inhabers aller Zaubermittel spielt.
Nupe und Haussa glauben, daB diese Gadda
oder Barrewa (Haussa) oder Ekoje (Nupe) die
kliigste aller Antilopen sei, und daB sie jeden
Tag, ehe sie ihr Buschversteck verlifit, mit
gwei groBen flachen Friichten ,boka® mache,
also gewissermaBen das Orakel befrage, welchen
Weg sie ungefihrdet gehen kinne und wo ihr
Gefahren drohen (Atl. VII 8. 168). Die Zwerg-
antilope gilt also als Inhaberin vieler oder
aller Zaubermittel und zwar dies wohl bei allen
Jigern zwischen Senegalmiindung und Tsadsee.
Wie die Zaubermittel gewonmen werden, mag
eine Jiigerlegende der Kanuri von Mulgoi
zeigen.

9. Eines Tages ging ein Karabina (Jiger)
in den Busch und legte eine Ringfalle. Dann
ging er heim. Nachts fing sich darin eine
Ngirri (Zwergantilope). Am andern Tage kam
der Karabina wieder und wollte die Ngirri
toten. Die Ngirri aber sagte: .LaB mich bitte
frei. Ich habe daheim ein Kind. Ich bin aus-
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gegangen, etwas zu fressen, denn ich hatte fiir
das Kind keine Milch. Nun aber habe ich
Milch; laB mich also frei, daB ich nach Hause
laufe und dem Kinde meine Milch geben kann.
Morgen komme ich ganz bestimmt wieder!*
Der Karabina sagte: ,Dann laufe heim und
gib deinem Kinde die Mileh. Ich will sehen.
ob du morgen wieder zuriickkehrst!* Der Kara-
bina lieB die Ngirri frei. Die Ngirri lief von
dannen. Die Ngirri reichte ihrem Kinde die
Milch, dann sagte die Negirri: ,Nun muB ich
aber fortgehen, ich habe dem Karabina ver-
sprochen, wieder zu ihm zu kommen, wenn ich
dir die Mileh gegeben habe.“ Die Ngirri liel
fort. Sie kam zu dem Karabina und sagte: _Ich
habe dir versprochen zuriickzukehren, hier hin
ich.” Der Karabina sagte: »Du hast Wort ge-
halten. Nun will ich dich nicht titen. Nun
sollst du mein Sallala (Freund) sein.” Die
Negirri sagte: ,,Wenn ich dein Sallala sein soll,
dann will ich dir alle Sannam (Zanhermitlo])
sagen.” Darauf erziihlte die Ngirri dem Kara-
bina alle Sannam und alle Medikamente, die
vorher nur die Ngirri kannte (Atl. V 8. 167).
10. Ein weiteres Beispiel komplizierterer
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Natur von den Bosso im Auszuge: Der Jiger
léaaka Menta ist so geschickt und zauberge-
wandt, daB er jeden Tag bestimmen kann, wel-
ches Wild er erlegen will. Er erlegt alles, bis
nur die kleine Schuo-siri (magischer Name der
Mangallazwergantilope) iibrig bleibt. Als Schuo-
siri vom Jiger gesehen wird, hat sie ein ausge-
laufenes Auge und einen gebrochenen FuB. Das
Tier warnt den Jiger vor dem SchuB und droht
mit dem Tode der Familie des Jigers. Kin
regelrechter Kampi beginnt. Er schieBt den-
noch, trifft zweimal vorbei. Als er heimkehrt,
ist der Vater gestorben. Am zweiten Tag das
gleiche. Als der Jiger heimkehrt, ist seine
Mutter gestorben. Nachts bereitet er sich mit
allen magischen Mitteln vor. Am dritten Tage
warnt die Schuo-siri ihn eindringlich und weist
daranf hin, daB sie schon 62 Jiger getitet hiitte,
die zauberkriftiger als Isaaka Menta waren.
Der Jiiger erklirt, daB ihn das nicht von
seiner Absicht, die Schuo-siri titen zu wollen,
abbringe, kehrt aber dennoch noch einmal heim
und kriiftigt sich drei Tage lang mit seinen
stirksten magischen Mitteln. Der Endkampf
beginnt. Die magische Kugel umkreist die Anti-
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lope und zerreiBt sie von der andern Seite.
Als der Jiger aber niher tritt, springt sie
wieder in alter Form auf. Dreimal wiederholt
sich dies. Dann spricht das Zaubermittel aus
seiner Kappe: ,Jsaaka Menta, tue mich hier
hinten von der Miitze weg und binde mich um
den Arm. Dann wirst du der Schuo-siri den
Kopf abschneiden kémnen.* Er tut es. Als er
s0 neu armiert schieBen will, bleibt Schuo-siri
nicht mehr geduldig stehen, sondern beginnt zu
flichen. Auf der Flucht liBt sie ein wichtiges
Zaubermittel nach dem andern fallen, gibt
anch (wohl in der Hoffnung, doch noch ge-
schont zu' werden), die notwendigen Anwen-
dungsrezepte. Als Isanka Menta alle magischen
Mittel gewonnen hat, schieBt er die Schuo-siri
doch tot. (Atl. VII 8. 112 bis 115.)

11. Fernerhin ein Beispiel von den Fulbe
in Massina: Im Dorfe Kumbe wohnten drei
Briider und tiichtige Jiger: Tegele, ein Ga-
zellenjiiger, Mana, ein StrauBenjiiger, und
Njorogill. ein Elefantenjiiger. Tegele triflt ¢ines
Tages im Busch eine Gazelle, Diese warnt ihn
vor dem SchuB. Tegele schieBt doch. Ein Hoden
der Gazelle schwillt. Nach einem zweiten SchuB
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schwillt ihr zweiter Hoden, Die Gazelle pflickt
aber nur ein danebenstehendes Zauberkraut ab,
und die Folge davon ist, daB Tegeles dritter
SchuB in den eigenen Arm geht, sodaB er ver-
wundet heimkehrt.

Am zweiten Tag begeben Tegele und Njoro-
gill sich gemeinsam zur Zauberantilopenjagd
auf den Weg. Njorogills erster SchuB versagt;
er verwendet das zweite Mal eine magische
Kugel. Hierauf verwandelt sich die Zauber-
gazelle in einen wilden Biiffel, der sich aunf die
Briider stiirzt und die beiden Jiger tdtet. Der
dritte Bruder Mana geht spiter in den Busch,
gsieht den wilden Biiffel, der nun an jedem Ohr
eine Lampe hat, und eilt entsetzt, den Tod der
Briider verkiindend, in das Dorf zuriick.

Ein Bossojiger aus Lan, der gern die Tochter
Tegeles heiraten michte, hort von der Sache
und macht sich auf den Weg nach Kumbe. Er
erklirt sich hereit, den Biiffel zu schieBen, ver-
langt aber, daB die Frauen nachtsiiber einen
magischen Tanz tanzen {lnd ein  Bannlied
singen. Das Bannlied lautet wortlich:

Antilope Morgenstunde Sonne will fangen

Gott will nicht;
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Der Elefant Morgenstunde Sonne will fangen
Gott will nicht;
Jiger Morgenstunde Sonne will fangen
Gott will es.

Am Morgen macht der Bossojiiger sich
aul die Suche nach dem Biiffel. Ein Mann sagt
ihm, daB der Biiffel in einer alten Dorfruine
seinen Standort hat. Der Biiffel ist nicht zur
Stelle. Der Jiger klettert auf einen Baum. Bis
zur Nacht kommt der Biiffel aber nicht. Gegen
Mitternacht kommt aber ein Léwenpaar, das
sich am Baumstamm niederlegt, um auch auf
den Biiffel zu warten. Um Mitternacht kommt
der Biiffel mit den beiden Lampen. Der Liwe
heiBt die Léwin weggehen und springt auf den
Biiffel zu. Dieser titet den Angreifer mit einem
StoB der Hérner. Die Liwin im Busche heult.
Ein anderer Liwe hort es, kommt und springt
aul den Biiffel zu. Im Kampfe springt der
Lowe dem Biiffel an das Maul und beginnt, ihm
in die Niistern zu blasen, Der vollgeblasene
Biiffel schwillt auf, fillt hin und stirbt. Der
Lowe hat sich aber selbst zu Tode geblasen
und stirbt ehenfalls. Der Jiger schieBt nun

vom Baume aus die Liwin tot, steigt herab,
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schneidet den drei Liéwen und dem wilden
Biiffel die Schwiinze ab, kehrt in das Dorf
Kumbe zuriick und erhilt Tegeles Tochter zur
Fran. (AtL VII 8. 51, 56.) — Ven dem
Schluf kann mit aller Bestimmtheit gesagt
werden, daB er unvollstindig ist. Die Bosso
nehmen diese Legende auch fiir sich in An-
spruch und hehaupten (wohl mit Recht), daB
der berihmte Jiger von Lau im Leibe der
Biiffelzazelle, die cine Zwergantilope (Man-
galla) gewesen sei, seine groben Zaubermittel
gefunden habe, —

12. Fernerhin eine  Jigerlegende der
Muntschi am Benue. Diese geben an, von der
Zwergantilope ..allerhand Gutes™ emplangen zu
haben. Sie heifit als Zaubergazelle bei ihnen
Schuschudi; doeh darf dieser angenscheinlich
magische Name daheim nie ausgesprochen
werden. Dies ist auch der tiefere Sinn der Le-
eende, die davon ausgeht, daB die Frau eines
Jiigers mit dem iiblichen Huhn nicht mehr
mirieden ist, woranf der Jiger zur Jagd aus-
zieht. Sie fihrt fort:

Im Busch suchte der Jiger eine Spur. Alz
er eine gute Fihrte gefunden hatte, stiez er
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anl einen Baum und wartete, ob nicht eine
Antilope vorbeikommen wolle. Nachdem der
Jiger aul dem Baum gewartet hatte, kam eine
Antilope auf dem Wege dahergelaufen. Der
Jiger nahm einen Pfeil und schoB. Der Jiger
schoB vorbei. Die Antilope sagte zu dem Jiiger:
Jiger, warum schieBt du mit dem Pleil auf
mich? Bereite dir nicht selbst Unannehmlich-
keiten, LaB das SchieBen! Komm vom Baume
herunter; ich will mit dir reden.” Der Jiiger
kam vom Baume herunter. Die Antilope sagte
zum Jiger: ,Nimm nur dein Messer! Ich bin
die Schuschudi. Ieh will dir von meinem Fleisch
abgeben. Schneide also meine beiden Keulen
ab.*“ Der Jiger sagte: ,Es ist gut.“ Der Jiiger
schnitt von der Antilope die beiden Keulen ab.
Die Antilope sagte: ,Nimm die Keulen mit
nach Hause. Deine Frau wird dich fragen, we
du die Keulen ohne den Kopf her hast. Du
darfst ihr aber nicht meinen Namen nennen.
Jeder, der meinen Namen ausspricht, fillt tot
hin.” Der Jiger sagte: ,Hs ist gut. Ich werde
den Namen nicht nennen.“ Der Jiger mnahm
die beiden Keulen und ging mit ihnen nach
Hause. — In der Fortsetzung besteht die Frau
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nach dem Genusse des leckeren Gerichtes aul
Nennung des Tieres, dem es entstammte. Der
Mann ist endlich bereit, ihn auszusprechen,
verlangt aber, daB die Frau ihm ein ent-
sprechendes Kraut unter die Nase halte, wenn
er tot hingefallen sei. Am andern Abend soll
das von statten gehen. Die Frau bestellt nun
ihren Beischlifer, 1iBt ihren Mann das Wort
aussprechen und vergniigt sich, nachdem er tot
hingefallen ist, mit dem Freund. Der Freund
hirt mit Entsetzen von der Schlechtigkeit der
Frau, andere Leute werden zmgezogen und am
Ende der Jiiger wieder erweckt, die Frau aber,
nachdem sie selbst den Namen Schuschudi aus-
gesprochen hat, in totem Zustande belassen.
(Atl, XI 8. 296—299.)

Mit der Wiedergabe dieser vier Legenden 9
bis 12 diirfte das Bild der Entwicklungsge-
schichte und des Ausdehnungsgebietes der Le-
gende von der Zauberantilope geniigend deutlich
hervortreten. Es zeigt im Mittelpunkte die
Zwergantilope. Diese ist zuniichst nur das
Symbol einer ungeheuren Geschicklichkeit. Sie
ist so gescheit, daB ihr Zauberkrifte zugetraut
werden. Man eignet sich diese an, wenn es
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gelingt, ihre zierlichen Hirnchen zu gewinnen.
Diese Hiornchen sind bei allen Sudanern, die
iiberhaupt Jiger sind, anzutreffen (nur als
ein Beispiel: Atl. V 8. 20, Atl. XII S.
290 fIf. Hérnerorakel ebenda). Daher die
weitverbreitete Ansicht, daB ihre Klugheit
der Inbegriff der magischen Wissenschaft sei.
Ihr werden die Zaubermittel wohl zuerst zuge-
schrieben sein. Die Legenden, nach denen die
Zaubermittel von Borigeistern, Djinne, Blisso
und allerhand FErdtieren stammen, diirften
simtlich jiingeren Datums sein. Genau so, wie
also das Bluthorn vem Herrn aller Tiere
stammt, ebenso riihren die Hiérnchenorakel von
der Zwergantilopenvorstellung her. Damit ist
aber nur der Ausgangspunkt einer Legenden-
bildung geboten, die dann im Sudan und heson-
ders am Niger eine ganz andere und spezielle
Richtung eingeschlagen hat. Aus der naiven
Verwendung eines Orakelinstrumentes und von
Medikamenten (9) wurde das geistige Ringen
um einen unheimlich vielseitigen Apparat
magischer Krifte. Was taucht in 9—12 nicht
alles auf! Eine magische Kugel umschwirrt
den' Kopf der Beschossenen, in magischer
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Fernwirkung werden Menschen getdtet, magi-
scher Tanz und Bannzauber, sprechende
magische Mittel und magische Namenbe-
gwingung, magisches Kraut und magische Yer-
wandlung (von Gazellen- zu Biiffelform) wer-
den zu Selbstverstindlichkeiten. Unwillkiirlich
wird das Augenmerk auf die Verbreitung be-
stimmter Motive gelenkt, wie z. B. das des magi-
schen Pleils (auch Kugel, Speer, Harpune! z. B.
Atl. ¥ 8. 195 fi, 307, 318, 329/30; VI 8. 160/1,
190, 316, VII S. 114, 146, 159, 184,
207, IX S. 73/4) oder das des magischen
Gestaltwandels (z. B. Atl. VI 8. 215, 309,
VII S. 61 ff, 138 fi, 146/7, 161 ff, 182, 183,
200, 206. IX S. 66, 248/9, 410), wie wir
solches aus der Hichstentwicklung der magi-
schen Verzauberungskunst (z. B. Atl. III 8. 116)
und aus Tausendundeiner Nacht und Indien
nicht ausdrucksvoller kennen. Hier muB sich
die Erkenntnis aufdriingen, daB im Gebiet der
Bosso-Sorokoi-Songhai eine heute mnoch ganz
deutlich erkemnbare, wohl jiingere Kultur sich
niedergelassen und von hier aus um sich
gegriffen hat, die ihrem Lehensgefiihl nach in
Magie als selbstverstindlicher
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Yoraussetzung denkt. Unter den
Stiicken meiner Zusammenstellung ist sie be-
sonders durch 10 und 11 charakterisiert, die
beide aus dem Sorokoigebiet stammen.

Es wird spiiter einmal meine Aufgabe sein,
die charakteristischen Merkmale dieser vom
Leben ab in eine phantasmagorische Welt sich
abzweigenden Empfindungs- und Gedanken-
struktur zu priizisieren. Hier mag es geniigen,
sie als ,Fremdgut” auf afrikanischem Boden
zu bezeichnen. Viel wichtiger ist, welche Prii-
disposition sie in Afrika und zwar im speziellen
im Bezirk der Jigerlegende vorfand, und hier-
fiir geniigt der Hinweis auf die .naive Ziwerg-
antilopenlegende, an der sie haften blieh. Diese
Legende von der Zwergantilope als der
Meisterin der Weisheit nach ihrer
Herkunft festzustellen, wird Aulgzabe eines

dritten Teiles dieses Kapitels sein.

Dem seelischen Ursprungsgebiet der mnaiven
Magik der Zwergantilopennatur nachspiirend,
gelangen wir in das Gebiet der schlichten
Tierfabeln, und deren (unserer Untersuchungs-
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weise entsprechend ams der sudanischen Mir-
chenwelt zu wiihlende) Belegstiicke miogen ein-
geleitet werden mit einer Fabel der Joruba.
18. Ziegenbock, Elefant und Biiffel haben
cine gemeinsame Mutter. Thre Farmen sind
nebeneinander angelegt. Die Staaten entwickeln
gich. Die gemeinsame Mutter geht tiglich
hinaus und sieht nach dem Rechten. Die
Zwergantilope Galla (oder Gadda) kommt und
grast die Farmen ab. Die Mutter nimmt dies
wahr und verflucht den Riuber. Galla kommt
ans dem Busch, schligt die Mutter so, daB sie
gich vor Angst entleert. Galla zwingt sie aber,
ihre eigenen Exkremente herunterzuschlucken.
Mutter voller Entsetzen heim. Bericht an ihren
Sohn, den Elefanten. Dieser begleitet die
Mutter voll Zorn, fliichtet aber, als Galla iiber
Mutter und Sohn herfillt, ebenfalls eiligst. Bis
dann endlich der Ziegenbock herausgeht und
der Galla nichts anderes iibrig bleibt, als in
den Hodensack des Ziegenbocks zu schliipfen.
(Deshalb ist dieser so iibermiBig groB.) Ele-
fant und Biiffel ersehl:('cken aber so, dab sie
fortlaufen und Buschtiere werden. (Atl. X
S. 247/48.)
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14. Die
Frau Nare endet in eine Tierfabel. Kaninchen
(bei Mande und Mossi Fabelheld) hat dem

magischen Knaben'Ja-Jena viel Gold gegeben.

Bosso-Sorokoi-Legende von der

Dieser ruft die Zwergantilope Mangalla und
vertraut ihr das Gold fiir ein Jahr an. Ja-Jena
stirbt. Als Mangalla das hort, friBt sie das ihr
anvertraute Gold auf. Die Tiere wollen die
Zwergantilope zur Rede stellen. Sie liuft fort
und in ein Erdloch. Sie liBt den Eingang von
den Termiten zumauern. Die sie verfolgenden
Tiere rufen den iltesten Buschvogel zu Hilfe
und versprechen ihm die Hilfte des in Man-
gallas Besitz befindlichen Goldes. Der Vogel
kommt, secharrt und erreicht sein Ziel. Mangalla
verspricht ihm im letzten Augenblick von unten
her alles, was er verdiene, wiihrend die andern
ihm nur die Hiilite des Goldes zugesagt hiitten.
Darauf sagt der Vogel den andern Tieren,
Mangalla wiire lingst zur andern Seite des
Loches entschliipit. Daraut alle Tiere zur
andern Seite ab. Der Vogel kommt nun in das
Loch, um seinen Lohn einzuheimsen, Mangalla
liBt seine Kinder alle Tiiren schlieBen, klappt
auch die Dachluke zu und ruft: ,Ich habe ge-
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daB

Dann hewirft er den iingstlich Umherflattern-

schworen, ich dich bezahlen werde!*
den so lange mit Steinen, bis er ermattend
stirbt. Mangalla hat so das Gold im Leibe be-
halten und hat es noch heute. (Atl. VII S.
209/10.)

Diese gleiche Mangalla (oder Mankalla) ist
nun auch bei den Bammana heimisch und
wird hier mit ,,Gott" identifiziert. Die Mythe
weil, daB Mangalla nur einen Sohn, nimlich
die Fledermaus Fonso, hatte, die aber entfloh,
als sie sah, wie Mangalla im Streit um Schi-
butterfriichte seine Mutter totschlug. Fonso floh
und hingt sich seitdem auf Erden mit dem
Kopf zum Boden auf, um nur nicht zu seinem
gottlichen Vater im Himmel aufblicken zu
miissen. (Atl. VII 8. 21.) Um Mangallas
Zwergantilopennatur noch weiter festzustellen,
migen zwei typische weitere FErziihlungen
folzen.

15. Die Mutter Mangallas (oder Mankallas)
ist eines Tages sehr krank. Sie kann nur
durch SchinuBbutter, die es aber jetzt in der
Regenzeit hier nicht gibt, gerettet werden.
Nach groBen Versprechungen liBt Fonso (die
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Fledermaus) sich zu einer weiten Reise he-
wegen. Domba, der Ahnherr des Schmiede-
volkes der Fanne, macht eiserne Schuhe fiir die
Reise. Domba warnt Fonso vor Mankalla:
»Mankalla betriigt alle.” Fonso unternimmt die
Reise dennoch. Sie ist so weit, daB er siehen
Paar eiserner Schuhe verbraucht. Mankallas
Mutter wird gerettet. — Nach einiger Zeit er-
krankt Fonsos Mutter. Sie kann nur durch
einen Gewitterregen gereitet werden. Fonso
erbittet diesen von dem ihm ja zu Gegendienst
verpilichteten Mankalla. Dieser versprieht alles,
bekommt aber jetzt in der Trockenheit keinen
Gewitterregen fertiz. Mankalla stiehlt nun vom
Schmiedeahnherrn Holzkohlen und Blasebalg.
Er macht den Himmel schwarz und verursacht
Wind. Aber es kommt natiirlich kein Regen.
Die Mutter Fonsos stirbt. Mankalla wird be-
schimpft. Fonso hiingt sich von da an abends
mit dem Kopf zur Erde auf, um ehrliche
Menschen (die Fanne) und nicht den triige-
rischen Gott (Mankalla) zu sehen (Atl. YII
8. 154/5.)

16. Mangalla (also der Gett der alten
Bammana) verspricht eines Tages dem Son-
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sanni (Kaninchen; heutiger Fabelheld der
Mande), ihn zum Kénige zu machen, wenn
er ihm eine Kalebasse gefiillt mit Fliegen, eine
zweite gefiillt mit Miicken, die groBe Wald-
schlange an einen Strick gebunden, die Milch
des wilden Biiffels und den gefesselten Schakal
(Sonsannis Feind) bringe. Sonsanni fordert
Domba, den Ahnherrn der Fanne, auf, ihm zu
helfen. Doch der sagt: ,Mangalla ligt stets!
Mangalla erfiillt nie sein Versprechen. —
Sonsanni unternimmt die Erfiillung der Auf-
gaben in der in der Fabel iiblichen Weise.
Er bringt Mangalla das Gewiinsehte. Der hat
nun aber noch einen Wunsch: ,Komm auf
einen Weg, auf dem es weder Montag noch
Freitag gibt.“ — Hiermit ist die Unmoglichkeit
gegeben. (Atl. VII 8. 151/153.) — Die
gleiche Fabel ist unter den den Mandeschen
so dhnlichen Mossi-Erzihlungen enthalten. Hier
verspricht Njaka (das ist bei den Mossi die
Zwergantilope) Somba (dem Kaninchen und
heutigen Fabelheld) seine Tochter, wenn er
ihm die Mileh der wilden Biiffelkuh, die Haut
des Leoparden und den Zahn des Elefanten
bringe. Somba vellbringt die gewiinschten
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Taten und iibergibt die seltsamen Geschenke, um
dann griindlich mit listiger Ausrede von Njaka
abgetan zu werden. Die Zwergantilope sagt,
daB zwei so begabte Familien in der
Mischung nur ein Kind von der Klugheit
Wendes (Gottes) hervorbringen wiirden und
das wire nicht gut. (Atl. VIII S. 2:8/232.)
Diese Stiicke von 13 bis 16 weisen im
Zusammenhang mit dem Grundzuge der Tier-
fabeln Afrikas eine sehr klare Umbildungs-
fliche auf, von der sich verschiedene Linien
deutlich abheben. Alle alten Tierfabuleien sind
bestimmten sehr charakteristischen, nachher
niher zu erirternden Mentalitiitephiiromenen
unterworfen. So sind sie stets um bestimmte
Typen gruppiert, die bestimmte Charaktere
symbolisieren und unter denen stets einer als
der , Listigste” und meist siegreiche ,.Fabel-
held“ (— bei uns Reineke Fuchs! —) iiber
die Bedeuturg der andern emporsteigt. Wer
die Stiicke 13 bis 16 nach dieser Richtung
oufmerksam betrachtet, muf wahrnehmen, daB
die Zwergantilope, ob als Galla, als Mangalla
oder als Njaka, im Grunde genommen nichts
anderes darstellt als den Helden in den Tier-
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fabeln. Ja, er bleibt es auch dann, wenn er bis
zur Stellung eines ,,Gottes” emporgestiegen ist.
(Vgl. anch 8, in der Mangalla den Kos-
mos der Tiere unsichtbar macht!) Das ist
nicht nur daraus zu erkennen, daB es immer
Tiere sind, mit denen auch der ,Gott Man-
galla® es zu tun hat. Es spricht viel deutlicher
noch ans seiner Handlungsweise. Und auns der
Einschiitzung! Jede andere Annahme wiirde
Ausdriicke wie ,Mangalla ligt stets” oder
»Mangalla betriigt alle® so gut wie Gottes-
listerungen erscheinen lassen. Beim alfen
Fabelhelden ist es selbstverstiindlich, daB er
alle anderen iiberlistet. Ein ethisches Urteil
hieriiber kennt der echte Humor, das wahre
Verstiindnis fiir natiirliche Ueberlegenheit nicht.
Lrst der zum Gott erhobene Fabelheld wird
seiner Liigenhaftigkeit wegen beschimpit.
Aber das ist leicht verstindlich, wenn be-
dacht wird, daB die Zwergantilope imSudan
ja nicht mehr echter Fabelheld
ist. Zwergantilope ist als solcher abgesetzt;
fast iiberall ist Zwergantilope durch den Hasen
hier und Spinne sowie Schildkriote dort in
vorgeschichtlicher Zeit ersetzt. Auf diese Weise
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ist er bei den Bammana in die Stellung einer
Gottesvorstellung gesteigert, als Fabelheld aber
gestrichen worden. Deshalb ist in der Mossi-
version von 16 der jingere Fabelheld Somba
noch vom ilteren Fabelhelden Njaka iiberlistet,
So ist es endlich auch leicht erklirlich, daf
in dem Stiek 7 der Fabelheld Sonsanni an
die Stelle der urspriinglichen Zwergantilope
geriickt ist.

Das heiBit also, daB wir als Urland und Ge-
burtszeit der Zauberantilope in eine Periode
und in ein Beziehungsbereich zuriickkehren
miissen, die vor und auBerhalb
der mittelerythriischen Kultur-
periode, d. h. jenseits des EinfluB-
raumes und der Einfiihrungszeit
des Hasen als Fabelheld liegen.
Denn der Hase als Fabelheld hat mit der
mittelerythriischen Kultur Einzug gehalten. Der
gesuchte Rahmen fiir die Bilder der Vorzeit
tritt unschwer hervor, wenn die geistige Struk-
tur der verschiedenen Tierfabuleien des niihe-
ren untersucht wird.

17. Der Inhalt der Tierfabulei bietet he-
kanntlich da, wo sie iiberhaupt heimisch ist,
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viele gleiche Motive und iiberall gleichen
Grundcharakter. Welches nun sind die Stoffe
dieser Dichtkunst? Gewisse Tiere legen z. B.
gemcinsam eine Farm an, und einer betriigt die
andern erst damit, daB er sich um die harte
Arbeit driickt und hernach, indem er die Ernte
stiehlt oder an sich zu bringen weiB. Eine
ardere Gruppe von Geschichten it um Ab-
haltung von Festen und Tanzereien gebildst.
Irgendein schlanes Tier (fast stets der ent-
gprechende Fabelheld) friBt nachts heimlich
die gemeinsamen Speisevorriite. und brirgt
die Tiere gegeneinander aul. Dann wieder be-
suchen sich die Tiere, und der am Besuchsort
gut eingefiihrte Held weiB den begleitenden
Freund um alle Speise zu bringen. Oder aber
cine Gruppe von Tieren baut gemeinsam ein
Haus, und der Fabelheld weiB es dann immer
so einzurichten, daB die eigentlichen Bauherren
vertriechen werden. Wieder ein anderes Mal
iibernimmt es der kleine Fabelheld, die Kinder
eines ganz gewaltigen Tieres zu bekiostigen nnd
7zu belchren, um sie dann schlewnigst aufzu-
fressen und zu entflichen. Ein andermal finden

zwei Freunde, von denen der eine ein groBer
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starker Kerl, der andere — der Fabelheld —
ein kleiner Schliuling ist, gemeinsam Eier von
Buschvigeln oder Homig in Baumléchern. Es
wird zuniichst ehrlich geteilt, und dann wird
der GroBe doch zuletzt durch den kleinen
Sehurken um seinen Anteil betrogen. Ein in
Afrika sehr beliebtes Stiick ist, daf der Fabel-
held in der Zeit einer Hungersnot alle Tiere
beschwatzt, ihre Miitter zu titen und aufzu-
fressen, selbst aber die eigene versteckt, um
sich von ihr heimlich stets gut kochen zu lassen.
Die in Deutschland durch den Wettlauf von
Hase und Igel so hiibsch vertretene Geschichte
ist von Dihnhardt in minutiéser Weise aul
ihre Verbreitung und Entwicklung hin unter-
sucht, aber infolge mangelnder Beriicksichtigung
der Gesamthauanlage der Tierfabulei nicht
immer gliicklich belenchtet. In Afrika hat sie
Unmengen ven Varianten im Wettlaufen, Wett-
essen, Wettwerfen, Wettziehen ete. ete. Alles
in allem betriigen und hekriegen sich die Tiere
untereinander. Kleine charakteristische Motive
kehren dabei immer wieder: der Listling muf
flichen und schliipft in die Hohle unter einem
Baum; der Verfolger packt just noch ein Bein:
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der Listling lacht und sagt: du hast in eine
Wurzel statt in mein Bein gebissen! Der Ver-
fulger liBt nun das Bein und beiBt in die
Whurzel, Oder aber der endlich doch gefangene
Fabelheld gibt selbst den Rat, wie man ihn am
be.ten toten kann. Das Wassertier liBt sich in
das Wasser werfen, der Vogel in die Luft, der
Liiufer auf die andere Seite des Flusses ete.
und entkommt so natiirlich.

Nun mufl darauf hingewiesen werden, daf
diese Tierfabulei ein so knethares, modellier-
bares Material darstellt, daB es sehr leicht
durch neue Motive bereichert wird und diese
dann schnell und zwanglos ein schwer als Neu-
material erkennbares Geprige erhalten. So fand
ich im siidlichen Kongobecken die so ver-
wandten Gecchichten von der Ali-Baba-Hihle
und dem Zyklopenmotiv (Atl. XII Teil 4
unter 1) oder aber die Mythen vom ,Selbst-
gewordenen” und die ,Himmelstochter” (Teil 2
unter 6)., Die Schildkrite fihrt mit Hilfe der
Spinne in den Himmel ete. Solche Stiicke
machen rein fiuBerlich genommen den Eindruck
der echten alten naiven Tierfabel. Ein geschul-

tes Auge erkennt aber sehr bald in ihnen
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Schilderungen groB angelegter Gedanken und
Bilder, die der eigentlich naiven Tierfabel stets
fehlen. Der ProzeB der Resorption jiingerer
und bildlich groBziigiger Mythen ist z. B. in
Nordwestamerika so weit gegangen, daB die
ganze Armee solarer Mythologie in Tiermaske-
rade einherschreitet. Maui, der Sonnenheld, hat
in Jelch, dem Raben, einen Manteltyp von
vollendeter Stilreinheit gefunden.

Was aber bleibt nun iibrig, wenn wir alle
diese (— iibrigens in Alfrika nicht sehr
hiufigzen —) Fremdelemente ausscheiden? Ein
Tierleben, in dem sich alle Eigenschaften,
Handlungen und psychischen Funktionen der
Menschen, die es verfabelt, widerspiegeln. Nun
ist ja diese Frage der Urtiimlichkeit der Tier-
fabulei schon &fters behandelt worden. Alle
Meinungen, die ich hieriiber bis jetzt aber zu
Gehor und Gesicht bekam, gehen dahin, daB
die Tierfabulei aus einer Zeit der Jigerei der
Menschheit stammen miisse — eben weil nur
die Tiere darin vorkommen und die Geschichten
eine gute Kenntnis des Tierlebens voraussetzen.
Diese Ansicht wird aber durch den vorziiglichen
und entscheidenden Gehalt der Tierfabulei
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nicht bestitigt. — Gerade die eigentlich das
Jigerlehen charakterisierenden Momente finden
in den Tierfabuleien nicht die geringste Be-
riicksichtigung. Denn es kommt in ihnen an-
scheinend auch nicht eine Schilderung eines
Jagdzuges vor. Bogen und Pleil fehlen wvoll-
kommen. Der Fabelheld stellt wohl einmal dem
Leoparden eine Falle. Aber dies ist eine Sel-
tenheit. Die Tiere tun alles wie die Menschen,
bauen Hiiuser, legen Farmen an, kochen, hand-
haben den Blasebalz etc, nie sind sie
Jiger.

Die Unternehmungen, die die Geschichte der
Tierfabulei auszeichnen, kennzeichnen ein doppel-
seitizes Leben. Zuniichst das der Sammler. Es
werden Friichte, Honigwaben, Eier gesucht.
Daneben aber stets ein moch sehr primitiver
Gartenbau; Wurzeln wund Knollen, Tarok,
Maniok, Erdniisce, Bohnen sind die Haupt-
friichte. Um den Gewinn dieser Gartenpro-
dukte und die Ergebnisse einer einfachen
Sammlerwirtschait drehen sich die Interessen,
und mit der List, die das Sammlerstadium einer
tropischen Kultur auszeichnet, ringen die Hel-
den um den Erwerb. Und solchem Bild ent-
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spricht auch die Bedeutung der einzelnen Ge-
stalten sowohl in den Spielformen, die als ur-
tiimliche erscheinen, wie in denen, die in einen
andern Lebensumiang geglitten sind.

Treten wir diesem Problem noch von eiver
andern Seite niher. Im ganzen konnen wir (da
wir hier die Tierfabeln der Buschmiinner nicht
in Betracht ziehen) in der afrikanischen Tier-
fabulei vier Gruppen und zwar entsprechend
den Fabelhelden unterscheiden:

1. Gruppe — Fabelheld Schakal (Abzwei-
gurg im siidlichen Kongebecken der Marder).
Nordafrikanische Wiistenlandschaften; Nord-
afrika; Siidwestafrika. Auffallend konzise For-
men. Geringe Variahilitit. Motivverarmung.
Augenscheinlich der hamitischen Kultur zuge-
hirig.

2. Gruppe — Fabelheld Hase. (Siehe Monu-
menta Alrieana, Karte 42.) Ostairika und die
Steppenlinder in den Sudan und in Siidafrika
iiberziehend. Breiihehagliche Darstellungsweise;
Gehalt sehr vieler Motive mittelerythriiischer
Kultur.

3. Gruppe — Fabelhelden Spinne und Schild-
krite. Zumeist westalrikanische Kiistenlinder,
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Am Niger, am Kongo, am Kassai weit in das
Inland reichend. Starker Gehalt entwickelter
bis in die hohe Mythologie hineinreichender
Motive. Zumeist als Gut der atlantischen Kul-
tur erkennbar.

4. Gruppe — Fabelheld Zwergantilope.
Hauptgebiete siidl. Kongobecken, Kamerun-
hinterland, Gaststimme, Liberia — Mande —
Sorokoei, Reste in Ostafrika. Hichste Variabili-
tit zumal im Waldgebiet, ausgesprochene und
selten gestorte Naivitiit.

Legen wir nunmehr die 2. und 3. Gruppe als
leicht sich lésende Infiltrationen und historisch
erkennbares Fremdgut beiseite, so bleiben
die erste Gruppe der verarmten Formen und
die vierte als die der naturgeboren reichen
iibrig. In den hamitischen Versionen der ersten
Gruppe spielen die Tiere wohl zuweilen die
Rollen, die Jiger in ihnen sehen miissen. Die
Motive erkliren sich aber aus dieser Daseins-
form nicht. Dagegen decken sich die Motive in
der vierten Gruppe mit der Annahme einer
dquatorialen Sammlerkultur durchaus. Hierzu
kommt aber moch ein entscheidendes Moment.
Der Zwergantilope in Afrika entspricht der
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Zwerghirsch (moschus javanieus) der ma-

laiischen Fabulei, die wir bis zu den Mon-
Khmer-Vilkern und den Schan auf dem hinter-
indischen Festland zuriickzuverfolgen vermigen.
Das heiBt aber, daB diese Tierfabel-
gruppe der alterythriischen Kul-
tur angehirt, iiber die ich in Monumenta
Africana Teil IV mit Karten 76—81 ge-
sprochen habe.

Das aber wiederum bedeutet, daB wir die
Sinnes-, Empfindungs- und Gedankenwelt, die
in dem durch die Zwergantilope als Mittel-
punkt ausgezeichneten Fabelkreis geboten ist,
als eine sehr alte bezeichnen diirfen. Thr Dasein
reicht in eine Zeit zuriick, die weit vor den
Perioden mittelerythriischer, syrtischer wund
atlantischer Kulturbewegungen anzusetzen ist.
Das Entscheidende fiir uns ist die Tatsache,
daB dieser Fabelzyklus Einblick in die geistige
Struktur der alten fiquatorialen Sammlerkultur
gewiihrt. Die Grundlage dieser macht nun —
damit kann ich diese Abschweifung beenden
und zu den in Betracht kommenden Fragen
zuriickkehren — das Bild der ,listigen Man-
galla® vollkommen klar. Der alten Zwerg-
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antilopenfabulei ist die magische Natur, die
uns in 9 bis 13 entgegentrat, vollkommen
fremd, Sie ist wie in 13 bis 14 Vater der
List. Der magische Sinn der Jigerlegenden hat
mit diesem Geistesleben nichts zu tun. Wir
haben eine Kultur ver uns — ich méchte sie
nach der Luluabezeichnung fiir Zwergantilope
als Gabulukukultur benennen — die zwar
auch das Wunderbare kennt (— denn wenn die
Tiere menschlich leben, fiihlen, handeln, ist
das ja zuletzt auch wunderbar —), die dieses
aber nicht im Sinne der Magie erblickt, sondern
in dem der Mystik gestaltet. Was dies be-
deuntet, soll im niichsten Kapitel gesagt werden.
Hier sei kurz geendet mit einem Schema, das
eine Uebersicht iiber die bis hierher be-
sprochenen Typen bietet:




Nordlinder

1. 1—8 ' Magie Zwergantilopes
groBen Yersechwinden
Stils in der Magie
groBen Stils
II. 9—12 Magie im | A Zwergantilope
Lebens- gewinnt im
gebrauch Jiigerlegenden-
kreis magische
Natur
1. 13-—16 Aus- Zwergantilope
klingen als Yater der
der Magie List in fremder
im unbe- Sinndentung
stimmt
Wunder-
w baren
IV. 17 Fehlen Gabuluku-

der Magie

Zwergantilope
als listiger
Fabelheld in der
. naiven Mystik

Yorziig-
lich Stil
der Ma-
halbi-

kultur

Yorziig-
Hich Stil
der
Gabn-
luku-
kultur

Sidlinder







4. Die Gabulukukultur
als Gegenspieler.

der Gang forschender Beobachtung unwillkiir-
lich #zu der Unterschiedlichkeit schéplerischer
Gestaltung, die durch die beiden Ausdriicke
Magie und Mystik charakterisiert sind. Hiermit

kniipfe ich unwillkiirlich an das an, was ich in

Teil IV des Bandes Monumenta Africana iiher

die Struktur der hamitischen und ithiopischen

Am SchluB des vorigen Kapitels driingte nns : k
Kultur dargelegt habe. Wiihrend es sich aber ﬁ

dort mehr um die endgiiltize Gegensiitzlichkeit

urspriinglicher Neigung zur pelaren Gestaltung u

und deren letzt erreichte Kulturzonenerfiillung ! [
handelte, haben wir es hier mit dem Problem i it
urtiimlicher Spaltung zu polaren Manifestationen Ll

und deren iltesten Kontrastkontakten zu tun. i
.@ Handelt es sich doeh hier darum, die kulturelle ,|:!
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Bedeutung und Beziechung urgeschichtlicher
Dokumente festzustellen — d. h. also eines
Arbeitsstoffes, der nur der ,,paliontologischen™
Sprache lihig ist. Denn das Erhaltene stellt
nur kiimmerliche Hartteile, also Skelett- und
Schalenreste dar, die es mit Erlebnissen and
Erfahrungen kultureller Hentzeit so weit zu
erginzen gilt, daB sie fir unsere Augen
Weichteile, Fleisch und Blut gewinnen.

Eine eingehendere Untersuchung bestimmter
Legenden fiihrte zu der Erkenntnis der groBen
Verschiedenartigkeit geistiger Struktur, die in
den beiden Gestaltungen Mahalbi-Kultur und
Gabuluku-Kultar gewissermaBen kulminiert. Ich
will diese beiden Stile hier nach Miglichkeit
klar umschreiben.

a) Die Gabulukukultur. Auf allen
Wanderungen in Afrika bin ich nur ein ein-
ziges Mal und damals nur wenige Wochen hin-
durch mit einer Lebensform in Beriihrung
gekommen, die wirklich diejenige einer urtim-
lichen Sammlerkultur genannt werden muB. Es
war dies im Jahre 1905 gelegentlich der
Miirsche zwischen dem unteren Lulua und dem
oberen Kassai. Das Rhomboid, das Lulua,
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Kassai, Luebo und das siidliche Plateau bilden,
ist nach Osten zu mit einem Gewirr von tief-
einschneidenden Biichen und ausgedehnten Ur-
wiildern ausgefiillt. Es wird bewohnt von einem
auffallend kleinen Menschenschlage doppelter
Art. Die eine, wohl ziemlich reine Batua oder
Pygmiien, lebt so gut wie aussehlieBlich vom
Jigerberufe, dessen Ertriignisse nach Westen
und Norden an die hochstimmigen, stolzen
Vilker vom Bakubatypus verhandelt werden.
Von diesem Typus und einer wesentlichen Er-
fahrung, die ich im Zusammenleben mit ihnen
machte, werde ich im niichsten Kapitel unter
IV zu erziihlen haben. Neben ihm bargen die
Wiilder aber noch einen zweiten kaum weniger
eigentiimlichen Charakters. Dies waren die
sogenannten Bena Luebo, ein Gemengsel eben-
falls kleinwiichsiger Stimmehen, die sich sehr
wenig, ja vielleicht gar nicht mit der Jagd als
Haup‘erwerbsart. jedenfalls nie mit irgend etwas,
was man als Hochwildjagd in unserem Sinne
bezeichnen kinnte, abgaben. Thre Hauptnahrung
beruht in gesammelten Friichten, deren der
Wald in Menge bietet, in wildwachsenden
Knollen (,,Kapotto®), in den Ergebnissen einer
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armseligen Sumpffischerei, denen einer kiimmer-
lichen Fallenstellerei (— die aber nur Marder-
arten, Waldratten und iihnliches einbringt —)
und endlich in denen eines noch traurigeren
Anbaues weniger Knollenfriichte und Bananen.

Diese Bena Luebo waren es, die mir sowohl
withrend unseres Aufenthaltes in der Nach-
barschaft ihrer Heimat, sowie gelegentlich ihrer
Besuche in unserer Luebostation am meisten
von ihrem geliebten Gabuluku, der Zwerg-
antilope, berichteten, einem Tier, das fiir sie
als Jagdbeute iiberhaupt nicht in Frage kommt,
da sie schlechte Bogenschiitzen sind und die
Tierchen nie in eine Falle gehen. Sie besalien
allerdings einige Hirnchen dieser Antilope, die
hatten cie von den Batua erworben. Es waren
ihnen wichtige Schmuckstiicke, die sie am
Giirtel trugen — eine Art Amulett, von dem
gie sagten, es solle ihnen Geschicklichkeit und
Gliick der Gabulukn bringen. IThrer geistigen
Art mnach stellten sie gewissermaBen den
Gegensatz zu den schlauen, rachsiichtigen und
beshaften Batua dar, mit denen sie doch so
hiiufie zusammenkamen. Wiihrend diese eine
spride Eigennatur aufwiesen, die eher auf jeden
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Yorteil

Bena Luebo die schmiegsamsten aller Menschen-

verzichtet als sich anpaBt, sind die
kinder, die ich in Afrika kennenlernte. Meine
ihnen sprachlich so nahestehenden Bena Lulua u
konnten iiber die Naivitit dieser Leute nicht

genug lachen. Besonders eine kleine Begeben-

heit werde ich nicht vergessen, die sich ah-
spielte, als sie nach einer der sonst in diesen
Lindern so hiinfigen Legenden vom Ursprung
des Todes gefragt wurden, die ihnen aber

unbekannt war. Der Bursche Palia Meso fun-

gierte an diesem Tage als Dolmetscher. Wie

e

iiblich schloB sich an die Kardinalfrage eine

Unterhaltung iiber Bestattung ete. an. Die

Befragten wurden verwirrt. DaB die Toten

Aber daB es etwas wie den Tod, der alle

bestattet wurden, war ja selbstverstindlich. '
']
treffen muB, geben soll, war ihnen arg. Yom '

Tode konnten sie nichts sagen. Um nun aber

dech micht zu téricht zu erseheinen, fing ein 1I !
alter Mann plétzlich zu reden an, redete,

=

redete, redete. Ieh verstand kein Wort. Palia il

' |
T
Meso starrte. Andere kamen dazu, starrien ;|'
BH

ehenso. Zuletzt erhob sich der Mann belriedigt
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dariiber, daB er sein Geschenk verdient hatte, lll i
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und ging. Was hatte er geredet? Er hatte nur
ganz genau erklirt, wie Lianen keimen,
wachsen, Friichte tragen; wie die Frucht-
samen in der Erde aufgehen ete. ete. Eine
halbe Stunde lang. Das war seine Explikation
iiber den Tod und das Leben. Meine Leute
staunten und lachten. Auch sie hatten nur
wenig verstanden. Aber daB eine Frau, um
Kinder zu hekommen, Lianenfriichte essen
mufl, daf man Biume nicht ganz vernichten
darf und dergl. mehr, das ging aus dem Ge-
rede hervor. Alles in allem méchte ich nach
all den Symptomen iihnlicher Art, die ich im
Laufe spiterer Jahre und unter ihnlichen
Kulturverhiltnissen kennenlernte, doch wohl
die eine Tatsache sehen, daB es mnoch
teste von Kulturen gibt, deren
Triger nurimSinne der Pilanzen-
welt, die sie umgibt, zu empfinden
und zu fiihlen vermégen. Jedenialls
scheint es sicher, daB die Lianenfrucht fiir
diese Menschen eine gleiche tielinnerliche Be-
deutung hat wie das Korn fiir die igyptischen
Tiefsudaner. Die Pflanze ist im tiefsten Sinne
Symbol des Lebens. Fiir den #Aquatorialen
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Sammler aber nicht die PHanze allein. Alles
ist ihm Leben im Sinne des Teilnehmers, im
Sinne der Gemeinsamkeit, im Sinne einer
stindigen Wechselseitigkeit. Das ,,Umwelt und
ich* ist noch in nichts als Zweiheit gefiihlt,
erkannt oder gar gedacht.

Fiir diesen Typus der Gabulukukultur, die in
diesem Sinne ja bis heute gelebt hat, ist die
Zwergantilopenfabulei mit ihrem ungeheuren
Variantenreichtum  selbstverstindlich. Tier,
Pilanze, Mensch lésen sich auf in einem Kul-
tursinn, der durch ein einfaches Stichwort
umschrieben werden kann: Hingabe an
das Leben. Dieses Leben ist zwar Mysterium,
denn es schillert in stindigen Ueberraschungen
und unvorhergesehenen Ereignissen, aber es ist
als solehes in keiner Weise bewuBt und noch
weniger erforscht. Das Leben dieser Menschen
flieBt dahin wie in einem Traumzustand.
Aber wenn einzelne Ereignisse auch nur auf
der Oberfliche des Seins dahinzuschwimmen
scheinen, so ist das damit zu erkliren, daB
sein Strom dureh die weite Ausdehnung iiber
alles organische Leben der Umwelt gleichsam
zu geregelt, sein Lauf infolge der Vielseitigkeit
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des gich auswirkenden

Lebens zu miichtig als Fliche gedehnt ist, um

in allem gleichmiBig

beim Eintritt auch individuell erschiitternder
Ereignisse im Paideuma der Gemeinschalt rich-
tungsverindernde Wirbel hervorzurufen.

Es wiire miglich, daB diese Schilderung heute
noch fiir individuell dichterischen ErguB er-
achtet wird. Es ist klar, daB derart schlicht-
harmoenische, in sich selbstverstindliche und
bewuBtlos lebende Kultur ihre Triiger mnicht be-
fihigt, in bestimmten Sitten, Redewendungen
oder sonstigen Materialisationen sich auszu-
driicken und stilzemiB zu dokumentieren. Den-
noch aber steht mir ein vielseitizes Beobach-
tungsmaterial zur Verfiigung, welches dieses
Bild im Laufe vieler Erfahrungen erweckt hat.
Einmal das, was ich zuerst am Luebo, dann
spiiter am Sankurru, in den Lubilaschsiimpien,
im liberianischen Urwalde, im Benvegebiet ete.
an Eindriicken gewann, ferner die weitere Aus-
wirkung dieses Lebensgefiihls in spiiteren Kul-
turen, zum dritten der selbsterlebte EinfluB
dieser iiquatorialafrikanischen Urwaldatmosphire
und zum letzten der Stil der Gestaltung der
Urwaldfabulei, deren Geistigkeit nur als Haueh
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dieses Urwaldodems verstiindlich ist. Weshalb
diesem letzteren zuerst einige Zeilen gewidmet
werden sollen.

Diese Urwiiller meiner Bekanntschait ent-
sprechen nicht den Bildern, die einst Stanley
vom groBen Nordostwald entwarl. Sie bedecken
nirgends die groBen Flichen ohne jede Unter-
brechung. Nur wer am Rande eines Flusses
oder Baches dahinwandert, wird nie eine Lich-
tung erreichen. Zwischen den tief eingeschnitte-
nen Rinnsalen mit ihren Galeriewaldungen
sind mit Busch und Gras bedeckte Hihen ge-
legen — Hihen, auf denen mnicht etwa der
Mensch mit ,,Grashrinden® den Wald vernichtet
hat, sondern solche, die der tropische Ge-
witterorkan beherrseht und des Allzuhoch-
niitigen entkleidet. Immerhin sind diese ,,Lich-
tangen” und ,Buschgebiete nicht so ausge-
dehnt, daB sie eindrucksmiiBig die Herrschaft
des Urwalds in Frage stellen. Diese weiten
Wiilder sind Naturgebilde von verschwende-
rischer Ueppigkeit, aber einer solchen, die
durch einen entscheidenden Charakterzug be-
stimm¢ ist: nimlich den einerfast ununter-
brochenen EbenmiBigkeit. Sie tragen
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jahraus, jahrein das gleicherweise oder nur
ganz schwach unterschiedliche dunkelgriine
Blitterkleid. Die beiden groBen Kontrastiarben,
das hellere Griin des Friihlings und das melan-
cholische Braunrot des Herbstes, treten nie
hervor. Und ebensowenig gibt es bunte und
lustige Blumen und Bliiten. So kommt es, daB
das menschliche Gemiit in solcher Landschaft
niemals die groBe Schwankung zwischen dem
Erwachen einer jungen, unbeziihmbar frohen und
starken Laune und der Melancholie eines
schmerzlich bewegenden Vergehens erlebt. Die
Freude an der Entfaltung lustiger bunter Bliiten
und die Erkenntnis des Verwelkens dringen
sich micht nur nie auf, sondern kommen gar
nicht in Betracht, weil die airikanische Natur
von herber Sachlichkeit und Gréfe ist und
einen Grundzug hat, den ich nur den der Stetig-
keit nennen kann. EbenmiiBig und stetig. Ich
halte es fiir berechtigt, dem ,ewigen Eise® des
Nordens die ,ewigen Urwilder” Afrikas als
diametral entgegengesetzte Erscheinungen ge-
geniiberzustellen und gleichzuwerten. Natiirlich
gleichzuwerten an Wucht der Auswirkung auf

das Paidenma. Wenn auch natiirlich in ent-
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gegengesetzter Richtung. Und vor allem zu-
tage tretend hier am Rande der Wiilder und
dort am FuBe der Eismassen. Hierals Aus-
wirkungderriesenhaften Einheit-
lichkeit im Gestaltleben, dort
dessen rhythmiseche Bewegung
widerspiegelnd.

Mir will es so scheinen, als ob gerade
soleche Gegeniiberstellung dem Verstiindnis Fiir
das Paideuma der fquatorialairikanischen Kul-
turformen zun Hilfe kommen miisse. Das Wesen
derjenigen Kulturen, die als Spiegelreflexe der
rhythmischen Bewegung zwischen Werden und
Vergehen gedeutet werden kiénnen, vermigen
wir uns ohne weiteres begreiflich zu machen.
Sind wir doch Teile derselben. Dagegen sind
wir der Auswirkung der riesenhaften Einheit-
lichkeit im Gestaltleben nicht ohne weiteres
zuginglich. Nur an unseren Kindern vermigen
wir zu beobachten, daB die Hingabe an die
Uebermacht der groBen Linie des ,Lebens-
sinnes“ als einer Insichgeschlossenheit ein
wLebensgeliihl* bedirgt, das wir stets geneigt
sind, in unserer plump intellektuellen Weise ge-
ringschiitzig als ,,Triebleben” zu bezeichnen.
123




Aus diesem Grunde verstehen ja unsere Kinder
die Mirchen, die dem Hingabesinn alter
sPilanzenkultur” entstammen, so leicht.
In den Tierfabuleien der Gabulukukultur ent-
schleiert sie sich als schlichte Manifestation der
Natur der Stetigkeit, EbenmiiBigkeit und pilan-
zenhaften Ewigkeit. Der Grundzug des Charakters
einer Erscheinung ist dem Fabulisten wichtiger
als das Schicksal. Die geschilderten Ereignisse
dienen nur dazu, den Charakter zu umschreiben
und weiter zu priizisieren. Es wird kein tieferer
Sinn der Ereignisse, sondern eine Fixierung des
Typus angestrebt. Deshalb steht auch der List-
ling und nicht das Gewaltgeschipf an der
Spitze. Dieser Stetigkeit und EbenmiBigkeit als
Auswirkung des Lebens eine Gewalt gegeniiber-
zustellen, kommt iiberhaupt nicht in Frage. Nur
mit List ist ihr etwas ,abzuluchsen”. In dieser
EbenmiaBigkeit und Daseinsstetigkeit spielen
Sterben und Tod gar keine Rolle. Diesem
Charakterzuge der riesenhaften EbenmiiBigkeit
im Gestaltleben entspricht aber vor allem eine
alles entscheidende Kraft des Paideuma, die ich
mit Michelangelo als via di porre bezeich-
nen will.
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Michelangelo hat zwei Formen der Kunst-
gestaltung unterschieden, eine solche des Aus-
einanderlegens, Teilens, Gliederns der Stoffe
(— der Bildhauer schligt sein Werk aus dem
vollen Block heraus —) und eine solche, deren
Werke durch Zusammenlegen der Materien ent-
stehen (z. B. Architektur). Der Zerlegung =
forza di levare stellt er den Anfbau
— via diporre gegeniiber. Diese Ausdriicke
kennzeichnen aber nicht nur die Entstehung von
Kunstwerken, sondern auch die Grundziige der
Auswirkung des Paideuma in ausgezeichneter
Weise. Das der riesenhaften Einheitlichkeit im
Gestaltlebhen folgende Paideuma wird auch in
spiteren Kulturen entsprechend dem Symbol der
Pilanze sich aufbauend auswirken, d. h. die via
di porre gehen. Wohingegen jede Kultur, deren
Wesen durch Auswirkung der rhythmischen Be-
wegung der Umwelt bestimmt ist, die forza di
levare anwenden und ausbilden wird. Die
schlichteste Gestaltwelt der via di porre ist die
Fabeldichtung der Gabulukukultur. Sie ist Archi-
tektur. Sie legt Menschenart und Tiergetriebe
zusammen. Sie dichtet. Sie erkennt iiberall
Verbindung und Bezichung. Thr sind Menschen-
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und Pflanzenleben sympathisech verbunden. Sie
ignoriert das ,Auseinanderlegen”, welches die
Umwelt im Phiinomen des Todes bhietet. Leben,
Wachsen, Verbinden ist ihr natiirlich. Sie ist
durchaus betont nach der Seite
der Mystik.

Versuchen wir nun, uns als Gegenstiick die
innere Bedeutung jenes Paideuma zu vergegen-
wiirtigzen, dem die Mahalbikultur zugehért.

b) Die Mahalbikultur stellt eine Spiel-
form jener Kulturen dar, die wir als die der
Jiger zu bezeichnen gewihnt sind. Ich habe
sic in den Monumenta Africana in Teil IV
charakterisiert. Unter den Bedja erschloB sich
mir ihre charakteristischste Variante. — Wenn
von der Gabulukukultur gesagt wurde, dabB
ibre Triiger nur im Sinne der Pflanzenwelt zu
empfinden und zu fiilhlen vermégen, so muB
denen der Mahalbikultur das Den-
ken im Tierhilde zugeschrieben
werden. Wenn die Sammler- und
Gabulokukultur als Hingabhe an
das Leben charakterisiert wird,
go ist fiir die Jiger- und Mahalbi-
kultur der Wille zur Herrschalt
126




entscheidend. Wenndas Paideuma
der einen wie ein Spiegelreflex
der riesenhaften Einheitlichkeit
in Gestalthau erscheint und des-
halb die via di porre geht, so hat
das der andern seine Richtung
durch dienatiirliche Symbolik der
rhythmischen Bewegung alles or-
ganisch Lebendenerhaltenundist
damit ihre Auswirkung im Sinne
der forza di levare naturbedingt.

Wenn wir uns mnoch einmal den Lebens-
Yilker Kultur

wollen, so gilt es, die zum Teil ja wohl abge-

stil der dieser vorstellen
schwiichte, im allgemeinen aber erschiitternde
Armut und Grausamkeit ihrer heutigen Umwelt
zu vergegenwiirtigen. Sogar die Steppe bietet
ja tiir Menschen, die nichts vom Feld- und
Kornbau wissen, so gut wie keinerlei pilanz-
liche Nahrungsmittel und verweist sie
auf die Verfolgurg des flichtigen Wildes.
Wieviel mehr noch die Wiiste. Will der
Mensch hier leben, so ist er auf die Aus-
cinandersetzung mit der Natur hingewiesen.
Sein oder Nichtsein! Die Natur fordert und
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erzwingt hier direkt die Entwicklung von
Walfen. Waffen des Geistes, denen Walfen der
Hand entstammen. Die Wallen des Geistes
gind aber zuniichst die Sinnesorgane und unter
diesen das weitaus wichtigste, das Auge. Die
Sehfihigkeit entwickelt sich his in das Er-
staunliche; die Schiirfe des Blickes fihrt zur
Geschwindigkeit des Entschlusses. Die Leiden-
gchaft wogt 2zwischen Erregung und Er-
schlaffung. Sein oder Nichtsein wird durch den
Erfolz hestimmt. Wenn das Lebensgeliihl des
schlichten Sammlers des Waldes ausgedriickt
werden darl mit dem Worte Lebenstraum,
so muBl dem des Steppen- und Wiistenjiigers das
des Lebensrausches als Charakteristi-
kum zugeschriehen werden. Wie jedem Rausche
aber die Erniichterung folgt, so wechselt hier
bedingungslos der Jubel mit Bedenklichkeit
und lést die Entwicklung der sinnlichen An-
griffswaffen Abwehrtendenzen der Seele und
des Gemiitslehens aus. Der Uehermacht der
einseitig hochgeziichteten Fiihigkeit der Sinne
entspricht MiBtrauen in der unbeteiligten Seele,
die die Entfaltung von AbwehrmaBnahmen und
Schutzmitteln ferdern muB.
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Hier nun will eines beobachtet sein. Wenn
der Sammler eine Frucht pilickt, eine Knolle
ausgriibt, Eier aus dem Nest, Honig aus dem
Astloch nimmt, so unterbricht er mit alledem
in kenntlicher Weise den Fortlauf des Lebens
nicht. Der Jiger aber totet! Sein Beruf fordert
stindige Lebenszerstorung. Die Ekstase des Er-
folges verbindet sich mit dem Blutrauseh. Blut
wird zur Allegorie des Lebens. Denn so wie
das Symbol eine vom Obhjekt zum
Subjekt sich auswirkende Gleich-
sinnigkeit darstellt, so die Alle-
gorieeinevom Subjektausgehende
und auf das Objektibertragene. Je
hoher nun bewuBter Lebens- und Herrenwille
entwickelt wird und je mehr hiermit die see-
lische Hingahe behindert und zuletzt als Fihig-
keit zerstort wird, — je mehr die Waffen der
Physis und des Geistes geschiirft und ihre
Fithrung entscheidend und geschickt wird, —
desto deutlicher tritt auch das Bediirfnis zu Ab-
wehrmaBnahmen und Ablehnung alles Gemiits-
miibigen, alles Seelenhaften hervor. Bis zuletzt
das Leben sich auflist in eine Kette von Erleb-
nissen gleich Tatsachen. Bis zuletzt der
Frobenius, Bd. VII. & 129
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schafiende Geist der grausam bejahenden Welt
blutigen Daseinskampfes gegeniiher die ebenso
grausam verneinende der schwarzen Magie aus-
gehildet hat.

Diese Vorstellungswelt der Magie ist mit der
vollen forza di levare allegorisch aufgebaut. In
Umkehrung, denn die Jagd fordert Sieg und die
Schutzwehr bedentet Absage. Der Siegessicher-
heit des in Jagd- und Spiitkunst geiibten Auges
entspricht allegorisch der ,biése Blick®. Der
Fihigkeit, ein Tier als Teil aus der Um-
welt herauszuschieBen, entspricht die Vor-
stellung, daB jedes Ganze das Schicksal jedes
losgelosten  Teiles erleidet  (Pars-pro-toto-
zauber). Um einen Menschen zu vernichten,
geniigt das Verbrennen einer auf seinem Haupte
gewachsenen Lecke, Um den Willen zur Blut-
rache eines Tieres in Schach zu halten, geniigt
es, Teile seines Blutes zu banmen. So entsteht
ein Gleichsetzen, ein WertmaB! Aus ,Blut um
Blut“ wird das ,blutize Opfer” geboren. Der
erschossene und verblutete Leopard verliert
sein Recht an Riickforderung von geraubtem
Blut und Leben, wenn der Jiiger selbst sich
verwundet und einige Tropien seines Blutes
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aus dem wallenfiihrenden Arm zur Erde ver-
spritzt. So auch wird es verstindlich, daB
alles, was den Jiger physisch schwiicht, ihn
auch in der magischen Abwehr entkriftet.
Omne animal post ecoitum triste! Der ge-
schwiichte Korper ist der magischen Gewalt
preisgegeben. In einer Vorstellungswelt, die ja
nur den Willen zur Macht und zur Uebermacht
anerkennt, wird hierin angespannte Vorsicht
gesteigertes MiBtrauen schaifend gestalten. Das
Tier selbst wird zum Weibe, das verliihrerisch
gebildet als Delila dem Jiger naht. Lieber ein
prophylaktisches Blutopier als die Miaglichkeit
eines diisteren Schwiicheschicksals. Auch hier
wieder die forza di levare. Schicksal nicht
im Sinne des Lebenssinnes, sondern des Tat-
sachenwertes. Das Erlebnis als Ausschnitt.
DaB die fortschreitende Ausbhildung der
magischen Vorstellungswelt zuletzt zn einer
Naturfremdheit in der Aushildung von
Abwehrgedanken Ffihren muB, die direkt im
Gegensatz steht zu dem alle schwierige Jagd
voraussetzenden und bedingenden Wissen von
den Tatsachen des Naturlebens, versteht sich
von selbst. Der miBtranisch die reale Welt
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aul irrationale Miglichkeiten als Allegorien
cigener Gedanken durchwiihlende Mensch wird
und muB bei Unmébglichkeiten landen. So wie
der biose Blick téten kann, wie der Mensch
durch Verbrennen seiner Locke vernichtet
werden kann — wie also dem ja alles be-
deutenden Machtwillen Uebersteigerungen und
Negierungen der Wahrscheinlichkeit selbstver-
stindlich werden, so wird auch dem Leoparden
zugetraut, daB er selbst sich den Ablésungssold
einkassiert, daB das wilde Tier sich in einen
Menschen verwandelt, daB der Elefant still
stehen bleibt, wenn ein wenig Erde aus seiner
Spur an einen Baum gebunden wird. Alle
wunderbaren Glaubensgebilde vom Verwandeln
stammen anscheinend aus der Magie. Die
Sammlerkultur kennt sie zuniichst nicht. In der
magischen Yorstelling verwandelt der Biiffel
sich in ein Midchen, nimmt also eine andere
Gestalt an, in der mystischen legt der Ahn-
herr Elefant seine Haut ab und tritt als
Mensch hervor.

Das, was im zweiten Kapitel dieses Werkes
als, wenn auch noch so legendare Schilde-
rungen der Mahalbikultur berichtet ist, weist
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eigentlich durchgehend Wesensziige des Pai-
deuma aller uns plastisch entgegentretenden
und reineren Jigerkulturen auf. Die Wiisten
Afrikas wie die Eisfelder des Nordens spiegeln
als Auswirkungen der Armut des Pilanzen-
lebens gleiche Bilder wieder. Als in spiten
Kulturen die neue Wirtschaft der Viehzucht
einen Wandel im Rahmen der auf das Tier
angewiesenen Menschheit gebracht hatte —, als
es der Mensch gelernt hatte, nach dem Beispiel
der stiindig zum Zinsenertrag bereiten Pllan-
zenwelt sich in den Herden ein sich selbst-
stindig rentierendes Kapital anzulegen, da ist
wohl vielfach die Waffe der Sinne abgestumpft
und die magische Vorstellungswelt verblaft,
aber anch in Zwitterbildungen ma-
giseher und mystischer Kulturen
bleibt der ,bose Bliek“ fiir Vieh,
Mileh und Butter gefihrlich und
werden als bestes Gegenmittel
Korn und Brot, also Teile der
mystisehen Naturwelt ange-
wendet.

Am deutlichsten wird dies immer dort er-
kennhar werden, wo der Mensch selbst dem
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Rhythmus der Natur in scharfer Schicksals-
akzentuierung gegeniibergestellt wird, nimlich
gelegentlich des Todes eines nahestehenden
Menschen. Dem einer ununterbrochenen pflan-
zenhaft mystischen Lebensbhewegung sich hin-
gebenden Triger einer primitiven Gabuluku-
kultur oder einer hochentwickelten Kultur
Chinas oder Indiens ete. wird der zerfallende
Kirper GefiB der Verehrung, weil er das
GefiiB der Manen ist; in der Seele wiederholt
gich ihnen Ewigkeit, Stetigkeit, ununter-
brochener Gleichlauf des Lebens. Dem Triiger
jeder magisch betonten Kultur erwiichst aber
aus dem plitzlich entseelten, blutlosen, blind-
starrenden Leibe ein Objekt des MiBtrauens,
eine Allegorie, ein Gespenst, ein Feindseliges.

Die Charakteristik der beiden Kulturen als
Manifestationen der Polaritit diirfte hiermit
weit genug gefiihrt sein, nm zum dritten Punkte
dieses Kapitels iiberzugehen, zur Betrachtung
der Schnittpunkte.

¢) Beriihrungspunkte. Im vorigen
Kapitel habe ich versucht, einige Kristalle der
Legendenbildung wie chemische Kérper zu zer-

lezen und ihre Elementarbestandteile freizu-
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Die schematische Tabelle, mit der

dieser Versuch 8. 111 abschlieBt, weist auf

machen.

Schnittpunkte zweier EinfluBsphiren hin. Ga-
buluku, die Zwergantilope, der Repriisentant
naiv mystischer Tierfabulei (17), versinkt
nach dem Eintritt in das Gebiet einer magischen
Allegorienwelt, bis er zuletzt in der mytholo-
gischen Vollbildung bis zum bedeutungslosen
Schnorkel verkimmert (2, 4, 5, in 7 ersetzt
durch den Hasen). Auf dem entgegengesetzten
Wege lenchtet die Magie in der Bluthornlegende
guniichst in ihrem vollen Glanze (1 und 2),
um schon nach 12 dem unbestimmten Wunder-
baren zu weichen, ohne noch in die Geistes-
welt von 17 Eintritt zu erlangen.

Es soll nun danach Umschau gehalten werden,
ob die Untersuchung der anderem Stoffe iihn-
liche Ueberschneidungen aufweist. Um mit einer
sinnlich dem ,Bluthorn“ nahestehenden Sitte
zu beginnen, sei auf die Stelle im Berichte der
Leopardenjiger an der abessinischen Grenze
hingewiesen, die sich mit dem ,.Blutentgelt*
beschiiftigt: Wenn ein Jiger auf der Jagd
Tierblut (wohl von Raubtieren) vergossen hat,
dann mufi er auch aus dem eigenen Arm Blut
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flieBen lassen, um seo freiwillige BuBe zuzu-
billigen; der Arm also, der selbst die Walfe
handhabte und Blut vergoB, wird so entsiihnt.
— Die Armtitowierung, auf die Afrika-
reisende so oft aufmerksam wurden, ist, wie
ich sie im Atlas Africanus Lieferung 3, Blatt 12
auf dem mittleren Nebenkiirtchen darstellte,
Ausdruck verschiedenster Motive. Das Verbrei-
tungsgebiet ist durchaus das Bild einer hami-
tischen Kultur. Die Sitte der abessinischen
Lecpardenjiiger hat weite Verbreitung. Wenn
der Hererojiingling einen Leoparden oder Liwen
getitet hat, ritzt er sich ebenfalls 10—14 cm
lang den Oberarm, wobei aber das Blut
aul die Erde [lieBen muB. Also
WBlutfiirBlut!® — Als Jagdzauber machen
die Kuku sich mit einer Pfeilspitze auf dem
Oberarm mehrere Einschnitte. — Als ,Jagd-
zauber® treten die Schnitte auf bei Abessiniern,
Wahehe, Wagogo und so weiter, zuweilen vor,
zuweilen nach der Jagd angebracht. Bis hier-
her das erste Stadium: Abrechnung, Aus-
einandersetzung. Nun aber ein zweites: sehr
deitlich ist fiir dieses die Sitte der Kalahari-
Buschmiinner, die Passarge als Jagdzauber
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festlegte: als Mittel, gut zu treifen, titowiert
man Streifen anf dem Oberarm. Man reibt
diese Stelle mit folgendermaBen zubereiteter
Jagdmedizin ein: Ein Stiickchen vom Herzen und
yom linken Ohr der zu jagenden Tierart wird
mit glihender Holzkohle verbrannt, die ver-
kohlten Reste zwischen 2zwei Steinen fein
pulverisiert und in die tdtowierten Stellen im
Arm eingerieben. Geht nun der Jiger aul die
Jagd, so hirt und sieht ihn das Tier micht; es
steht vielmehr da und friBt und liBt sich leicht
beschleichen. — Hier sei eine sinnver-
wandte Sitte der Heikumleute angefiigt. Den
jungen Burschen der Heikumleute wird Anti-
lopenfleisch unter die Haut der Lenden einge-
pHlanzt, damit sie schneller laufen kinnen. So
weit ecine erste sinnklare Gruppe des zweiten
Stadiums, zu der noch fiir Tuareg, Barea, Kafta
ete. die Angabe kommt, daB die zu Jagd und
Kampf auszichenden Jiger die Arme durch
Einschnitte kriiftigen (vgl. Irle ,Herero® S.
105: v. d. Plas ,Les Kuku* S. 271; Nigmann
,Wahehe* 8. 28, 81, 120; Fiilleborn ,Njassa
u. Ruwnma* 8. 78, 246; Dempwolif ,,Die San-
dawe® 8. 160; Claus ,Die Wagogo® 8. 33;
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Fromm Ufipa® 8. 89:; Passarge ,.Busch-
miinner” 8. 108/9, Verneau in Duchesne Four-
net ,,Ethiopie® II S. 299. Bieber ,Kaffa® S.
264; Werne in .Z. f. E* 1906 S. 246: Mun-
zinger ,,Ostafr. Studien® 8. 466). Diese Angaben
betreifen Mafnahmen, deren Absicht es ist, ein
magisches Band zwischen den Tieren und den
Jigern herzustellen. Es ist mir sehr wichtig,
daB die hier hetonte Unterschiedlichkeit zanz
klar hervortrete. Zwischen der einen An-
schanungsstufe, auf der der Jiger sein eigenes
Blut verspritzt (,dein Blut ist vergossen,
meines aher auch; also sind wir quitt!*) und
der zweiten, auf der sich der Jiger viele
Eigenschaften des Tieres zu Vermehrung der
eigenen Krifte aneignet, ist ein gewaltiger
Schritt getan. Auf der ersten ist die Ein-
stelling nur auf die Defensive gerichtet, auf
der zweiten auf Offensive. Der Wille zum
Lisen ist ein Wille zum Verhinden geworden.
Die rohe Urmagie ist durch einen Charakter-
zug der Mystik umgebogen, um neue Anfgzaben
bereichert. Woher die , Neuorientierung*?
Diese Frage ist um so bedeutungsvoller. als
im Anschwellen der Kultur sich aus solchen
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Quellen einerseits, Dankes-

opfer andererseits entwickeln. Die Frage ist

spiter Bittopler
unschwer zu beantworten mit einem Hinweis
auf die siidwirts der alten Heimat hamitisch-
chthenisch-magischer Kultur gelagerte iithio-
pisch - tellurisch - mystische: der kornbauende
Aethiope bringt vor der Saat Bruehteilchen der
vorigen Ernte und nach der Ernte erste Speisen
der neuen Frucht (Brot und Brei) dar. DaB
solehes Verbinden aber schon in der Gabuluku-
kultur seine Quellen hat, das beweist eine
harmlose Sitte der Bena Luebo. Wenn sie die
Wildfrucht Kapotto gefunden hahen, werfen sie
die ersten Kniéllchen in den Sumpf, ,weil sie
hier gedeihen® und wenn sie Lianenfriichte
cingeheimst und verzehrt haben, heben sie
einige Samenkérner auf, um sie auszustreuen,
wenn die Zeit der nichsten Reife herannaht,
damit diese ihnen den Weg zeigen®.

Noch eine andere Gepflogenheit der Jiger-
kunst zeigt dhnliche Gegensitzlichkeit. Es ist
ein ebenfalls im Umkreis der hamitischen
Kultur vielgeiibter Brauch, den Arm mit Sieges-
zeichen zu schmiicken. Besonders hei Elefanten-
jigern herrscht die Sitte, Ringe aus der Fufi-
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sohle oder der Haunt zu schneiden, die iiber den
Arm gestreift werden und deren Anzahl dann
jedermann zeigt, wieviel Tiere der gliickliche
Jiger erlegt hat. Diese Sitte ist anschauungs-
gemiB der andern verwandt, derzufolge Krieger
die Anzahl der erlegten Feinde, Jiger die
ihrer Beutestiicke durch Einschnitte in den Arm
buchen (Livingstone ,Letzte Reise* S. 183;
Claus ,,Wagogo® 8. 33; Cameron . Quer d.
Afr.“ 1 8. 86; Baumann ,Massailand®“ S, 229;
Stuhlmann ,Emin“ 8. 87; Krapf ,,Reisen* I
S. 140; Wilson und Felkin ,,Uganda® II 8. 54:
Vita Hassan ,,Ueber Emin“ I 8. 58; Salt ,,Neue
Reise nach Abyssinien* in Neue Bibl. d. wich-
tigst. Reisebeschr. 4. Bd. 8. 334/5; Leftbre
»Abyssinie” III 8. 292: Andree-Burton . Me-
dina u. Mekka® S. 279, 306; Harris ,.Schoa® I
S. 88; II S. 253; Lichtenstein ,Reis. i. siidl
Afr.“ 8. 444; Campbell ,Reis. i. Siidafr.” S.
138/9; Giraud ,L’Afrique Equat” 8. 64;
Kmunke ,,Uganda® 8. 58/9, 75). Den urspriing-
lichen Sinn der Elefantenhautringe bringt der Be-
richt de Caudells nahe, der im Luapulaquellgehiet
mit kleinwiichsigen Jigern zmsammentraf, die
nach jeder erfolgreichen Jagd jedem Tiere solche
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Ringe aus den Sohlen schneiden und sie an-
legen, ,,damit andere Elefanten nicht die Mog-
lichkeit haben, sie im Kampf mit den FiiBen zu
zertrampeln®. Dies aber stimmt wieder iiher-
cin mit der Sitte der kleinwiichsigen Sammler
am Moansangomma, die sich aus den Kletter-
sporen solcher Lianen, die ihnen viele Friichte
gaben, Armringe flechten und dabei als Be-
griindung angeben, daB diese Ringe ihnen den
Weg zu anderen fruchttragenden Urwald-
pilanzen zeigen wiirden. — Auch hier wieder
in der Mahalbikultur das Symptom des pars
pro toto als Mittel zur Macht — eine alle-
gorische Handlung aus der Bedingtheit der
forza di levare, die in die raticnalistiseh-
materialistische Denkweise zuriickfiihrt. Der
Ausklang heiBt: Siegeszeichen! Aus der leder-
nen und hirnernen Trophiie wird zuletzt der
steinerne Armring als Sinnbild des Herren-
tumes. — In der Gabulukukultur dagegen das
Hinstreben zur Gemeinsamkeit, zum Verbinden-
den, zum Schicksal, zur Verkettung mit dem
Leben. Aus diesem Bereiche stammt jene Ent-
wicklungslinie, die durch die Kkleinen Ge-
pilogenheiten des Verliebten charakterisiert
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wird: gegenseitiges Sichumlegen von Ringen,
Krotenschlagen in die Lendentiicher, Narben-
eintragungen ete. Solches ist auch von anderen
Beobachtern wie Junker, Coquilhat, Emin,
Briard, Martin im Gebiet der Wiilder oft ge-
sehen worden. — Indem die Mahalbikultur im
Sinne der Absage und im Hinblick auf »Erleb-
nisse* zerstort uwnd die Gabulukukultur ent-
sprechend der via di porre und im Gleichlauf
mit ,,dem Leben® verbindet, erfiillen beide die
Bestimmungen ihrer polar gegensiitzlichen
Natur, auch wenn die Sitten und Gebriuche
inBerlich gleich erscheinen.

In ein weiteres Gebiet der Ueberschneidungen
filhren uns jeme zahlreichen Angaben der Le-
gende iiber die Sitten der Mahalbi, die auf
die wunderliche Verbindung Leopard und Reife
hinweisen. Mit ihnen wird hingedeutet auf
Sitten, die denen verschiedener Stimme iithio-
pischer Kultur sehr nahe stehen. Auch in
Adamaua werden die blutigen Reiferituale von
einem ,Leopardmenschen® ausgefiihrt. Der am-
tierende Meister ist als Leopard fleckiz be-
malt, triigt ein Leopardenfell, zieht die Marter-

instrumente aus einer Leopardenklaue ete. Die
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wiihrend der Zeremonie im Busch erklingenden
Sehwirren werden den Frauen gegeniiber als
Stimmen des Leoparden bezeichnet. Von dem
withrend der Weihen im Busch gestorbenen
Burschen wird der Mutter gesagt: ,Der Leo-
pard hat ihn getdtet.” Solche Sitten konnte ich
feststellen bei allen Tschamba-Dakkavilkern,
Mundang, Durru, Bum. Aber auch die Haussa
berichten, daB iihnliche Gebriiuche friiher in
Katsena, in Gobir und anderen kleinen Staaten
eeiibt wurden (vgl. ,,Und Afrika sprach® III,
sowie Atl. Bd. V). Der Leopard als Reife-
schreckzespenst tritt aber ebenso aul am Nord-
rande der siiderythriiischen Kultur bei Bakuba
und bei Waholloholle (Torday et Joyce Les
Bushonge* S. 83, 87, 250, 251; Colle .Les
Baluba® I 8. 273, 277; I 8. 569, 570, 576.)
Dem schlieBen sich einerseits an die Insti-
tutionen der Leopardenbiinde im atlantischen
Kulturgehiet (Sierra Leone und KreuziluB),
andererseits die Spaltung: - ,alle Leoparden-
und Liowenfelle Insignien des Kénigtumes* und
.las Leopardenfell als Symbol des Priester-
tumes®. Ersteres Symptom ganz Negerafrika
iiberziehend, soweit iiberhaupt Hiuptlinge von
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Fiirstenstil vorhanden sind, letsteres zuriick-
reichend bis zum alten Aegypten. Es darf wohl
gesagt werden, daB, seitdem der Leopard und
der Lowe einmal ihre geistize Wertung
emplangen haben, diese Tiere sich in allen
Kulten und entsprechenden Riten einen Platsz
erobert haben. Legen wir aber alle augen-
scheinlich spiiteren Formen beiseite und ver-
suchen wir einen Blick zu gewinnen in die natiir-
liche Stellungnahme, so erkenmen wir schon
cinen wesentlichen Unterschied. Alle Triiger
hamitischer Kultur hegen trotz hoheren physi-
schen Mutes eine ausgesprochen abergliiu-
hische* Schen vor diesen Raubtieren, nehmen,
wenn sie sie erlegt haben, eine Reinigungs-
zeremonie vor und erachten es als das Schwie-
rigste, dem Blutzauber dieser Tiere zu ent-
gehen (Montandon ,,Ghimirra® S, 307: Schuver
»Nilgebiet“ 8. 69; Fromm ,,Ufipa® S. 87). Alle
Tuareg, Atlas-Berber, Kabylen, Bedja, Abes-
sinier, Somal, Danakil, mit denen ich iiber
diese Dinge sprach, waren sich vollkommen
einig dariiber, daB Leopard und Liéwe nicht als
starke Ranbtiere, sondern als Tnhaber des
shisen Blickes™ den schlimmsten Einflu haben.
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Andererseits aber kann gesagt werden, daf die
Triger der ithiopischen Kultur dazu neigen, dem
Leopard grofie Verehrung zu erweisen, ihn (wenn
erlegt) erst zm adorieren, dann zu bestatten,
ihn jedenfalls einem Fiirsten gleich zu achten
(Pechuel-Liésche . Loango* S. 220; Bastian
..Loangokiiste® 1 8.69, 11 8.243/4; Hutereau,,Ma-
yumbe® 8. 371; Talbot ,, The Bush* 8.142;M'Leod
L’ Afrique® 8. 34; Bent ,Mashonaland“ 8. 331;
Boilat ,,Esquisses Sénégalaises” 8. 72; Volz ,Li-
heria® 8. 70). Die Tierfabulei endlich kennt den
Liwen zwar als Hiuptling der Tiere, weil aber
nichts Besonderes mit ihm anzufangen, wogegen
der Leopard oft der starke Gegenspieler des
listigen Fabelhelden ist, diesem gegeniiber je-
doch so gut wie stets unterliegt. Ich habe
im Gesamthereiche aller Doku-
mente nichts, aber auch nichts zu
finden vermocht, was zu der An-
nahme bherechtigen kiénnte, daB
dieser eigentimliche Leopard-
Reife-Sittenkreis, wenigstens so-
weit das Raubtier hierbei in Be-
tracht kommt, irgendwie in der
Gabulukukultur waurzele.
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Ganz anders scheint es sich schon mit den
Reifezeremonien zu verhalten. Bei allen Triigern
hamitischer Kultur sind diese schwach oder
gar nicht entwickelt, bei denen iithiopischer
Kultur fast stets und oft bis zum entscheiden-
den Uebergewicht iiber alle anderen Ilebens-
bestimmenden Zeremonien. Es wiire aber doch
schr leicht denkbar, dal eine bisher weit ver-
breitete Ansicht, daB nimlich diese Zeremonien
im wesentlichen die physischen Umgestaltungen
als Vorauscetzung der Ehe bezwecken, irrig ist.
Mit aller Bestimmtheit kann gesagt werden,
daB die Beschneidung nicht in der Entwick-
lungslinie der iithiopischen Kultur liegt.
(Siehe die Arbeit im Atlas Alricanus.) Tiito-
wiernngen und Zahnverstimmelungen als Reife-
testate sind im Gegensatz zur Beschneidung
im dthiopischen Afrika urtiimlich. Aber in
alledem liegt die Betonung der Reifezeremonien
nicht. Vielmehr beruht sie im Buschleben, einer
Tendenz, die jungen Menschen zur Zeit der Be-
schneidung in engste Gemeinschaft mit der pflanz-
lichen Umwelt zu bringen. Bei finf Vilkern,
namlich Gurunsi, Haussa, Dakka, Bena Lubra und

Nubiern, erhielt ich die Angahe, daB eine Frau
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die gar nicht konzipieren kinne, sich ihrem
Gatten in einem iippigen Feld hingeben solle;
dann wiirde sie sicher schwanger werden. Aber
solche direkten Hinweise sind sehr selten und
nur gelegentlich erreichbar. Es wird so oft ver-
gessen, daB das Selbstverstiindliche im Lebens-
gefiihl nicht in Worte gefaBt wird, ja sogar
selten in Sitte zum Ausdruck kommt. Entschei-
dend ist aber, daB die fthiopische Kultur in
ihrer ungeheuren Naivitiit die Ehe nur im Sinne
der Nachkommenschalt sieht, so wie die hami-
tische jede Geschlechtsverbindung in der Lieb-
schaft kulminieren LiBt. Dieses ist fiir alle echten
Triiger fiquaterialer Kultur, ich méchte sagen
fiir alle ,,rassereinen Neger* so selbstverstind-
lich, daf es nie zur Sprache kommt. Die Sym-
bolik mit der Natur kommt hier gemiitsmiiBig
zum Ausdruck. Wenn es mir erlaubt ist, hier
einen poetischen Vergleich anzubringen, um
recht verstanden zu werden, so michte ich als
Quintessenz alles dessen, was ich in Afrika als
Reifezeremonien erlebt und von ihnen gehirt
habe, sagen, daB es sich in diesen gewisser-
maBen um ein feierliches Fest des Aulbrechens
von Knospen handelt. Vom Manne geht ja in den
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aquatorialen Kulturen die Fruchtbarkeit aus. Im
Manne erschlieBt sich die Bliite, nicht im Weibe.
(,Das Kind stammt vom Vater!“) Die Idee,
daf der Bursehe durch das Buseh-
leben und mit den Weihen ge-
schlechtsreif wird, ist also unbe-
dingt ithiopisch und reicht fraglos
bis in die Gabulukukultur zuriiek.

Wenn also gesagt werden kann, daB in der
vormals nérdlich und um den Wendekreis
herum heimischen hamitischen Kultur die
magische Beziehung zu Liwe und Leopard
(bbser Blick) einerseits und sexuellen Ope-
rationen (Monorchie) andererseits, in der stets
weiter siidlich domizilierten und mehr #Aqua-
torialen dthiopischen Kultur aber das mystische
Reifezeremonial naturhaft sind — daB ferner-
hin beiden die entsprechenden Priidispositionen,
bei den Hamiten der Sinn der Knospenfeier,
bei den Aecthiopen die magische Einschiitzung
der Raubtiere und die Sexualallegorie fehlen —
dann weist die Tatsache, daB sich
bisheutedie Resteder Leoparden-
reifezeremonien als Altbestand
und Sittenkomplex just nur im
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Uebergangsgehiet zwischen ha-
mitischer und @athiopischer Kul
tur erhalten haben (— alle am Rande
der siiderythriischen Kultur mnoch lebenden
Sitten lassen sich als historisch bedingt und
verschoben nachweisen —) daraufhin, daB
in diesem Gebiete auch dermal-
einst die eigentimliche Verbin-
dung zweier von Natur so hetero-
genen Sinngebungen vor sich ge-
gangen ist. Das heiBt also, daB die Aus-
pildung der Mahalbikultur in diesem Punkte
das Dasein der Gabulukukultur
voraussetzt —

Zum dritten nun wende ich mich einem
Zyklus von Mythen und Sitten zu, derzwarin
den Angaben iiber die Mahalbikultur (Kap. 2)
nur gestreift wird, der aber doch, wie sich
sogleich zeigen wird, in diesem Zusammenhang
volle Beachtung verdient. Im dritten Bande des
Werkes ,,Und Afrika sprach® habe ich 8. 245
bis 253 und S. 882 his 400 dargelegt, daB iiber
einen weiten Streifen des Sudan (von den Kredj
im Osten bis zu den Mande im Westen) mehr
oder weniger gut erhaltene Bruchstiicke eines
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»» Widderdienstes* vorhanden sind. Der Schatbock
als Gewittergott! Aber noch mehr. Der Widder
repriisentiert auch die Sonne. Eine weitver-
breitete Legende erziihlt, daB ein Tier immer
heimlich das Mehl am Mahlstein nascht. Es
wird eine Falle aufgestellt. Darauf nimmt die
Nacht kein Ende. Erst als die Falle untersucht,
der darin gefangene Widder gefunden und be-
Ireit ist, geht die Sonne auf. Ferner: in der
Haunssalegende wird die Sonne mit einem Widder
zusammen in einer Steinkiste anfbewahrt und
aus ihr belireit. Nach der Ueberlieferung der
Nomaden- und Gebirgsfessaner ist die Sonne
ein Widder, der aus den dunkeln Wolken.
hinter denen er sich von Zeit zu Zeit verbiret,
Blitze schleudert. Nach El Bekris genauen
mittelalterlichen Aufzeichnungen wurde der
Widder im Susgebiet verehrt. An den Hifen der
Sudantfiirsten stelziert er noch heute, majesti-
tisches Ansehen heischend, einher. Gustay
Nachtigal hat in Dar Fur die schauerliche Sitte
gefunden, die den Augen der verwesenden
Widderleiche entscheidende Bedeutung fiir die
Fiirstenfamilie beimiBt. Die Wiederbelebung des
verwesenden Widders durch die Magierin Pa
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Sini Jobu am Fiirstenhofe des Songhailandes
muB tiefen Sinn haben. (AtL V S. 191; VII S.
16 £, 192 ¥, 255, 298; 1V 299—308.). — Be-
gsonders wichtiz aber fiir die Sonnen-Widder-
Fallenfang-Mythe der Zentralsudaner ist es
nun, daB eine fihnliche Mythe auch im siidlichen
Kassaibecken, auf einem Streifen, der sich von
den Kioque bis zu den Baluba erstreckt,
heimiseh ist. Auch hier nascht niichtlicherweile
ein unbekannter Dieb die Abfille von Maniok
und Hirse oder auch danebengefallenes Mehl.
Fine Falle wird aufgestellt. Die Somnne fingt
gich. Nun ist ununterbrochene Nacht, bis der
Fallensteller, nachdem er eine Ziege darge-
bracht hat, die Sonne befreit. (Atl. XII Teil II
7b.) — Eine merkwiirdige Uebereinstimmung
gwischen zentralsudanischem Altgut® und
charakteristischen Kultursymptomen im siid-
lichen Konge-Kassaibecken nahmen wir schon
wahr, als wir die Verbreitung des Reife-
schreckleoparden der priesterlichen Akteure ins
Auge faBten. Diese Uebereinstimmung von
nord- und siiderythriischer Kultur weist stets
auf bedeutungsvolle Gemeinsamkeit in der Ver-
gangenheit und in anderem Gebiet hin.
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Seit meiner ersten Bearbeitung dieses
Themas hat sich nun das Bechachtungsmaterial
nach mancher Richtung bedeutend vermehrt.
Es ist vor allem das sehr beachtenswerte
Legendenmaterial der Kabylen dazugekommen.
Da ist zum ersten die Legende von der Er-
schaffung der Schafe. Die ,erste Mutter der
Welt”“ hat sie aus Mehlteiz geknetet und ge-
formt. Spiiter ist dieser erste Widder hoch in
das Gebirge gegangen, so hoch hinauf, daf er
mit seinem Kopf gegen die anfsteigende Sonne
stieB. Die Sonne haftete an ihm, und so wan-
dert er von da an mit ihr. Frither soll es oben
im Gebirge ein Felshild gegeben haben, das
diesen Widder und einen nach der rechten Zeit
fiir Saat und Ernte fragenden Menschen dar-
stellt. (Alse gleich den Felchildern im fernen
Saharaatlas.) Daneben fand ich noch eine
schwer verstiindliche Mythe, nach der ein junger
Widder mit seinem Augenschnitt Veranlassung
zum Aufgehen der Sonne wurde, so wie der
junge Ochse (oder Biiffel) zu dem des Mondes.
Endlich bestiitizt noch eine ganze Reihe von
Widdermaskeraden und Widderopfern gleiche
Bedeutung. (Atl IS. 14, 15, 45, 47, 70 1., 84, 85.)
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— Auch eine kleine Erginzung der Kassai-
Sonnenfang-Legenden wurde gewonnen. Im
Jahre 1916 berichtete mir ein Luba die Version
geiner Heimat, daB die Sonne als Ziegenbock
den Maniok gestohlen habe. Dies zeigt, daB die
von friiher bekannte Opferung der Ziege in
der Legende den unverstindlich gewordenen
Sonnenziegenbock ersetzt hat.

Wenn ich nun die Frage nach der Urge-
schichte dieses Sonnenwidders, der ja von
,Min“ bis ,,Amon® in Aegypten in historischer
Zeit noch eine so groBe Rolle spielte, stelle,
so muB ich ausgehen von dem Hinweis darauf,
daB alle diese Mythen den Widder entweder heim
Mehl- oder Maniokraub ertappt werden lassen,
oder daB er gar aus Mehl entstanden ist. Dieser
Widdergott ist mit der Sonne schon in den
alten Felshildern dargestellt — allerdirgs nur
Afrikas! Eunropa weist bislang kein Beispiel
auf! —, er liuft lebendiz noch heute an den
Fiirstenhiéfen umher; die Saharastimme ver-
ehren ihn noch heute. In der Verschiebung nach
dem Siiden hat er seine Schafsnatur eingebiifit.
Die geographische Umschreibung: Senegal bis
Nil, Kahylie his Westkiiste und Kamerunhoch-
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land charakterisiert das Heimats-
gehietder Mahalbikultur. Wobei vor
allen Dingen zu betonen ist, daB die Alters-
bestimmung durch die Tatsache der Felsbilder
bestiitigt ist.

Was heiBt das nun?

Das kann nicht anders gedeutet werden als
damit, daB zur Zeit der Mahalbikultur, die dem
duBeren Anschein nach durchans eine Jiger-
kultur war, im Siiden ihres Ausdrucksgebietes
schon eine Kultur der Pilanzenesser be-
stand, der die Pflanzenkostzubereitung bekannt
war, die der tropischen Tornados bedurfte
(Gewittergott!), die dem ,Mahalbien® dieses
Kulturelement der Pilanzenkosthereitung iiber-
mittelte.

Das heift, daB zur Zeit der Bliite der
Mahalbikultur der Pflanzenbau im Siiden schon
entwickelt war. Ich betone, daB ich zwar nicht
die Sonnenwidderlegende selbst aus der Gabu-
lukukultur abgeleitet sehen méchte, wohl aber

die Anregung zu ihrer Ausbildung! —




5. Monumenta rediviva.

Meine Untersuchung ging aus von der Be-
trachtung altsteinzeitlicher Felsbilder Sidwest-
europas und Nordafrikas. Nachdem nun ein
gewisses Riistzeng zur Beantwortung der sich
aufdriingenden Fragen gewonnen wurde, wol-
len wir dieses zuletzt moch durch das ver-
mehren, was die die afrikanischen Felsbilder-
linder hewohnenden Vilker archaistischer Kul-
tur selbst heute nech mit den Felsbhildern an-
gufangen wissen. Wir werden hierzn um so
mehr angeregt, als (I) bei einem derselben,
den Kabylen, ja die Erinnerurg an ihnen sinn-
lich hedeutungsvolle Sonnenwidder- und Ur-
biiffelbilder noch vorhanden ist.

(II) Eine weitere Gruppe von Aussagen ge-
wann ich im Etbai, da heiBt der felsbilder-
reichen Wiistenlandschaft zwischen Nil, Rotem
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Meer und Abessinien. Besonders die Bischarin
pilegen heute noch alte Jagdsitten, die aller-
dings im Widerspruch zum Islam stehen und
deshalb gern geleugnet werden. Die wohl gar
nicht so sehr sellen aufgesuchten heiligen
Stellen sind aber nichts anderes als Galerien
oft Hunderte von Zeichnungen bietender Fels-
bilder. DaB sie magische Bedeutung haben,
geht schon aus der Legende von Goll Ajuz
hervor, deren eigentiimliche Sinntiefe mich zum
Aufspiiren der reichen Galerien veranlaBte.
(Siehe zweites Helt der ,Mitteilungen des
Institutes fiir Kulturmorphologie®.) Doch wur-
den noch nihere Einzelheiten erkundet.

So erzihlte eine alte Bischarinirau aus dem
Siiden folgende vielcagende Begebenheit: Ein
junger Bursche, der Sohn ihrer Schwester, war
auf der Steinbockiagd, nachdem er ein Kitz
angeschossen hatte, von einem unbeohachteten
alten Tier arg miBhandelt worden. Der in die
Enge getriebene Steinbock hatte ihn iiber-
rannt, und es waren ihm im Sturz die Rippen
gebrochen. Erst nach Tagen war der Verun-
gliickte in den Felsen gefunden und nach
Hause gebracht worden. Hiernach konnte er
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nicht wieder ganz zurechtkommen. Bis er dann
endlich mithsam zu einer Felswand wanderte,
an der das Bildnis des Steinbocks eingegraben
war. Vor dem Bilde schlachtete er einen Wid-
der und iiberzog es mit dem Opferblut. Als er
von der Opferwalliahrt heimkehrte, besserte
gich sein Zustand zusehends.

(I1I) Einen zweiten Fall teilte ein Hadendoa
mit. Ein junges, sehr umworbenes Midchen
stellte einem ihrer Liebhaber, um ihn auf die
Probe zu stellen, nach Landessitte die verschie-
densten Aufzaben. Unter anderem verlangte sie
von ihm, daB er einen Lowen tite. Solches ist
heute nun allein schon deswegen sehr schwie-
rig, weil es nur noch sehr wenig Liwen und
diese weit im Siiden gibt. Der Bursche, der
durchaus nicht von dem Miidehen lassen wollte,
begann seine Unternehmung damit, daB er
nordwiirts in das Bischaringebiet ritt und dort
das Telshild (katab-aua) eines Liwen (hadab)
aufsuchte. Dort schlachtete er ein Kamel-
junges. Erst dann machte er sich auf zur
eigentlichen Lowenjagd. Im Beni Amr-Gebiet
traf er auf einen jungen Léwen, den er aunch
tiotete. Die beiden alten Tiere kamen aber un-
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vercehens dazu, iiberfielen und titeten ihn.

Die Beni Amr teilten das Unglick der Familie
des Toten mit. Diese entsandte den Bruder
des Verstorbenen, der an Ort und Stelle alles
sah und dann schleunigst nach dem Norden
zu dem Felshild, vor dem sein Bruder ein
Kameljunges geschlachtet hatte, ritt. Vor die-
sem titete er dann vier Kamele, damit die
Familie ,,mit dem Lowen aus dem Blute kiime*.

(IV) Des weiteren nun wurde mir im Jahre
1905 das groBe Gliick zuteil, einmal selbst
Zeuge der Herstellung, Behandlung und Sinn-
gabe eines (wenn auch micht Fels- so doch)
Sandbildes zu werden. Die Ausfiihrenden waren
ein paar kleinwiichsige Jiger von jener Pyg-
miengruppe, die vom siidafrikanischen Platean
in die Kassaiwiilder gedriingt ist. In der grauen
Morgenstunde des Jagdtages wurde der Boden
einer kleinen Kuppe gesiinbert und das Bild einer
kleinen Antilope in den Sand gezeichnet. Die
Sonne erhob sich. Einer der Minner trat mit
dem gespannten Bogen auf die entbliBte Boden-
stelle. Als die ersten Strahlen der Sonne auf
die Sandzeichnung fielen, hob eine Frau die
Hiinde wie greifend zur Sonne auf, schoB der
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Bursche seinen Pfeil in das Antilopenbild. Am
niichsten Morgen nach vollendeter Jagd gossen
sie (wieder im Augenblick der ersten Sonnen-
bestrahlung) eine Fruchtschale mit dem DBlute
der erlegten Antilope iiber das Bild, warien
einize Haarbiischel der Antilope dariiber, zogen
den Pieil herans und verwischten das Bild.
Dazu die Angabe, daB das Blut der Antilope
die Jiger vernichten wiirde, wenn solches
Zeremonial dem nicht vorbeuge. (,.Das unbe-
kannte Afrika® 8. 34.)

(V) Eine lebendige Beziehung zu den Fels-
bildern miissen wir endlich darin erkennen,
daB am Senegal und in den Homburibergen
fiir die Burschen der Reifezeit und Abge-
schlossenheit die Aufgabe erwiichst, die Fels-
bilder, sei es mit Blut, sei es mit roter Farbe,

neu anszumalen. (Vergl. Kap. 2.)

Ueberblicken wir nunmehr dieses gesamte
Material: nimlich dasjenige, das aus den Schil-
derungen der legendaren Mahalbikultur ge-
wonnen wurde, das durch leichtes Eindrirgen
in den Sinn zugehiriger, heute noch lebendiger
Sitten sich als Stil des Lebensgeliihls Fr-
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schlieBende, das aus heute noch bestehenden
Beziehungen zwischen Felsbildern und Mensch-
heit Sprechende! Vergegenwiirtigen wir uns,
daB auf dem zuriickgelegten Wege sich nicht
etwa nur Mogliehkeiten der Exkli-
rung ergaben, sondern Struktur orga-
nischgewaehsenenLebensgefiihls
dentlich wurde! Und versuchem wir es nun,
aus dem Verstehen solcher Gestaltungskriifte
die quartiren Felshilder des Jungpaliolithi-
kums in Frankreich und des Capsien in Afrika
zu lesen.

Wiederum gehe ich aus von dem ,Sorcier*
in der Hiohle ,.Trois Fréres® (Fig. la), der in
erhabener Majestit am Ende einer Kette von
Hihlenhallen fiber einer Reihe wvon Tieren
thront und mit dem Beschauer zugewandten
starren Kreicaugen herabblickt. Schon im ersten
Kapitel habe ich ihn dem Liwen der Jaschu-
platte gleichgesetzt. Awch dieser stiert in
stolzer und en-face-Kopistellung von hdchster
Stelle aus iiber mehrere Reihen von Elefanten,
Antilopen, Giraffen ete. hinweg herab. (Fig.
1h) DaB der Sorcier ein Halblowenzeschipi
ist, lassen der Leib und die Vorderextremi-
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titen, die Augen und der falsche Bart, vor
allem die nur bei Katzentieren so stark nach
hinten gewendeten Geschlechtsteile erkennen.
AuBerdem ist der Sorcier-Léwe eine Art
Wiederholung. Denn schon die den Eintritt zur
Sorcierhalle erschlieBende Nischenkapelle ist
von einem Lowen gekrént, der ebenfalls mit
en-face-Kopfhaltung und Blickstarre ausgeriistet
ist. Tch mache darauf aufmerksam,
daB es im Capsien - Bilderstil
Nordafrikas immer nur Léwen-
und Leopardenbilder sind, die den
Kopfenface halten. Wir kennen sieben
Beispiele solcher Art. Die Capsienkunst wie
die des Jungpaliiolithikums kennt sonst nur voll-
kommene Profildarstellung oder (im Wirger-
motiv s. w. unten) Kopfriickbiegung.

Die Tiere, iiber demen der Sorcier thront,
sind anscheinend vielfach mit Pleilspitzendaz-
stellungen versehen. (Fig. 2.) Schon im ,.Un-
bekannten Afrika® fiihrte die Untersuchung zu
der Ueberzeugung, daB hier eine in Afrika
heute noch geiibte Sitte (siehe im Anfang die-
ses Kapitels unter 1V) sich in magischer Bil-
derkunst des Quartiirs widerspiegelt. Aber in-
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mitten dieser Umgebung, in dieser eigentiim-
lichen Atmosphiire einer tief im Innern der
Erde gelegenen Hihle werden wir nicht allein
an einfachen, alltiglichen Jagdzauber denken
diirfen. Die Tatsache, daB am Senegal und in
den Homburibergen Burschen der Reifezeit
Felshilder in Hihlen und an abgelezenen Orten
ausmalen miissen, daB diese Burschen in dieser
Zeit Blutweihe und Blutmacht gewinnen, —
daB sie rituelle Jagden ausiiben miissen, —
daB sie vor allem das Ritual der Schindung
durch den Leopardengeist zu absolvieren haben,
das alles gibt zn denken! Dieses Schindungs-
ritual fordert einen Eingriff in die Geschlechts-
teile zum Zwecke eines prophylaktischen
Schutzgewinnes! Lebendig ist die Weihe heute
in Adamaua. Torday hat geschildert, wie die
reifen.  Bakubaburschen heim Durech-
schreiten einer unterirdischen
Hiohle von einer Leopardenmaske er-
schiittert sind! (siche oben!) Auch aus
Urua ist dies bekannt,

Diirfen wir dies alles nicht als Symptome
eines ganz klar gerichteten und sinndeutlichen
Lebensgefiihles auffassen? Spricht hier nicht
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Kultureinheit — niimlich die der Mahalbikultur
— ebenso iiberzeugend klar wie etwa Scherben-
werk ornamentierter Keramik? Die Legenden
der Mahalbikultur erzihlen die Schindung in
unterirdischer Hiohle durch den Leoparden so,
wie wir sie bei Bakuba als Ritus kennen, —
wie es die Anlage der Trois Fréres-Hohle und
der Jaschu-Bilder erraten lassen. Alles hat hier
seine innere Deutlichkeit: Erdloch, unter-
irdischer Gang, Héhle; die Leopardengestalt;
der magische Sinn der Sexualoperation in der
Reifezeit; die Mir vom bésen Blick der
Katzenraubtiere; die andere von der Tierfrau!

Die Mahalbilegende erzihlt vieles vom bésen
Blick und seiner Macht, besonders ans den Er-
fahrungen der Jagd. Der Jiger muB deshalb
eine Phalluskappe tragen. Die Aegyptologie
hat festgestellt, daB die Libyer, d. h. die Tri-
gzer althamitischer Kultur, schon lange vor dem
Beginn der Geschichte solche Kappen trugen.
Ihre Verbreitung in Afrika zeigt Abwanderung
solcher ,,Tracht” und Abwandlung des Sinnes
in der dthiopischen Kultur, liBit aber deut-
lich auch in dieser Verschiebung den urspriing-
lich hamitischen Charakter erkenmen. Diese
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Kappen sowie die ihnliche Einrichtung des

wBente” in der Kultur der Westsudaner sind
Symptome der Mahalbikultur. Die Kappe
erweist sich als ein urspriing-
liches Schutzmittel gegen den
biosen Bliek. Flamand hat den Nachweis
gefiihrt, daB auch die Minnerdarstellungen in
der Capsienkultur solche Kappen zeigen. Und
wie verhiilt es sich hiermit in der franco-
cantabrischen Kunst?

Das Sexmalorgan soll vor dem bésen Blick
geschiitzt werden. Das ganze Leoparden-Schin-
dungs-Ritual ist dem Schutze des Geschlechts-
lebens gewidmet. Immer wieder wird die
Monorchie angedeutet. Aus eingehenden Studien
der Verbreitung solcher bizarren Sitten ergibt
sich, daB sie der althamitischen Kultur ange-
hiren. (Monumenta Africana Karte 20.) Merk-
wiirdigerweise deutet so vieles auf gerade diese
Seite des Lebens hin. Die Sage lautet, daB die
Reifezeremonie stattiinden soll, wenn die Biiffel
briinstig sind. Die kabylische Legende legt der
Kraft im Samen des Biiffels besonderes
Schiplungsvermégen bei. Immer wieder treten
die Bubali als Krionungs- und Anbetungs-
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figuren in der Kunst des Capsien auf. (Fig. 3.)

Das Problematische des Blickes brechender

Augen, das auf den Angreifer fillt und dessen
Geschlechtsteile nicht treffen darf, erstreckt

4
sich als Legende sogar auf die eine Darstel- l
1

lung, die vom Capsien an als Motiv aus der

Fig. 3 a.

Fig. 3 b.



Kunst nicht mehr verschwunden ist: auf das
Wiirgermotiv! (Fig. 4 vgl. Kap. 2, Legende
der Hadendoa) und vom Asbenhochland.
Derart driingt es sich von allen Seiten her
gusammen zu der Frage, ob die Héhlenaus-
stattung von Trois Fréres nicht etwa das Bild
eines der Reilemagie gewidmeten Tempels
einer Kultur ist, die der Mahalbikultur nahe
stand?
Wenn diese Frage etwa mit ja beantwortet

wiirde, denn ersehlieBt sich uns eine weitere

Fig. 4a.
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Problemstellung. Wenn Afrika (— aus dessen {H
Bereich ja schon das Chelléen stammt —) mit ):i] "

seinem Kulturausfluf die quartﬁre- franco- !
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fir das, was sich auf europiiischem Boden ent-
faltete, auch die Urkultur des iquatorialen
Zentralafrika bedeutungsvoll. Im Vorhergehen-
den versuchte ich den Beweis zu erbringen, daB
die Mahalbikultur als hihere Gestalt primitiv
magischen Lebensgefiihls ihre Struktur der Be-
rihrung mit der Gabulukukultur verdankt, die
der Mystik, dem Lebensgeliihl der Verbindung
und der Komposition zugehiort. Von Siiden
her iibte die Pflanzenwelt ihren verklirenden
Einiluf auf die im Ringen mit der Tierwelt
gekeimte Magie. ‘Als Symbol dieses Einflusces
auf die Capsienkultur fihrte ich die Legende
vom Sonnenschlingenfang, vom Sonnenwidder
am Stampltrog auf, die in den Sonnenwidder-
bildern des Capsien ihre Repriisentation hat.
(Fig. 5.)

Hier heute schon weiter zu schlieBen, scheint
mir nicht am Platze. Es sei nur darauf hin-
gewiesen, daB Leopold Adametz, dessen Ergeb-
nisse auf dem Gebiete der Haunstierferschung
ich sonst gern anerkenne, in der Frage nach
dem Ursprung der Schalzucht nicht gliicklich
gewesen zu sein scheint. (,,Herkunft u. Wan-
derungen d. Hamiten S. 59, 63, 65, 78, 79.)
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Schaf und Ziege miissen sehr altes Kulturgut
der Nordhamiten gewesen sein. Die immer
wiederholte Betonung der Bezichung zu Mehl
und Mehlabfall weist auf schon friihe niedere
Pllanzenkultur hin. Inwieweit eine solche auch
schon dem Jungpaliolithikum Europas zu eigen
wurde, vermag ich nicht zu sagen.

Aber alles in allem diirite gerade das Mate-
rial der alten quartiren Kunst sich als ,Jes-
bar* erwiesen haben. Die ganze Kompositions-
kunst afrikanischer Bildnerei wird klar in ihrer

Beziehung zur Mahalbi- und Gabulukukultur.
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Die Ygdrasil.

1. Weltanschaunung. I1. Der Kleister der Zivilisation,
11T, Das Problem unmserer Zeit und die Miglichkeit, es
zu losen. IV. Der gordische Knoten. V. Der Standpunkt.

s

Eines muB ich als entscheidend in den An-
fang stellen: Die Alten waren eins mit der
natiirlichen Umwelt wie mit allem geschicht-
lichen Wesen und Werden. Die alten Israeliten
hatten einen Gott, ihren Gott, — eine Ge-
schichte, ihre Geschichte. Die Aegypter kannten
nur sich und ihre Welt, ihr Sein, ihre Formen,
als fiir sie entstanden. Die Griechen lebten
und erlebten nur als Griechen, die Romer der
groBen (Vorkaiser-) Zeit als Riémer. Allen
Vilkern jener Zeit war das Erlebnis im Pro-
fanen wie im Religiosen ein volksmibig pri-
vates. Die Nachbarn mochten das ihre haben,
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wie sie ja auch ihren Gott, ihre Kultur, ihre
Geschichte, ihre Lebensform hatten. Sie
mochten kurios sein, es ging einen selbst nichts
an. Man zeichnete wie Herodot diese Kuriosa
auf, fand aber im Wesen der Dinge keine Be-
ziehung zu sich. Das alles war natiirlich: denn
es konnte in der Zeit, in der es eine ge-
schlossene Weltanschauung gab, gar nicht anders
sein., Es ist berechtigt, von einer Stilreinheit
der Welthetrachtung, die die Vilker und Kul-
turen dieser alten Zeit auszeichnete, zn sprechen.

Solche fand sich in jungen Kulturen auch
spiiterer Zeit wieder. Das rimische Kaiserreich
verlor sie. Unsere europiiische Gotik und die
Renaissance besafien sie wieder. Die Neuzeit
zersetzte sie vollends.

Aber viele Vilker, die meisten Vilker der
Erde sind nech in ihrem Besitze, alle Natur-
vilker vor dem Siege moderner Kolonial-
zivilisation, die Innerasiaten, die Chinesen usw.
Die Russen unserer Tage geben Gut und Blut
her, um sich vom Fremden zu reinigen und
wieder dieses wahre Gut, die Herrenschaft,
zuriickzuerobern — um sich wieder von dem

Fremden freizumachen.
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11.

Der Kampf gegen das Fremde und fiir die
stileigne Einheit mit dem Gewordenen, Seien-
den und Werdenden ist uralt. Moses kiimplte
ihn im Zorn um das goldene Kalb. Rom verlor
sich in diesem Streben und unterlag. Die
abendlindische Kultur unserer Tage ist aber
auBerstande, ihn iiberhaupt noch zu beginnen.
Sie hat das Problem der naiven Weltan-
schaunng verwiissert mit einem Gewiisch vom
Recht der Nationalititen. Sie redet von einem
Recht des einzelnen, ohme zu sehem, daf das
einzelne ein Eigenleben fiihrt, dem mit einem
,Recht” nicht Geniige getan wird, weil es ein
viel Hiheres ist, nimlich die Selbstverstind-
lichkeit organischer Eigenart.

Und das wird nicht gesehen, weil die
Kulturperiode nicht mehr Episode ist, nicht
mehr eine solche der Bliitenpracht, sondern
eine solehe begrifflichen Denkens. Alle Kultur-
varianten sind verkleistert, verballhornisiert.
Der Deutsche machte im Staatshau den Eng-
lindern nach, der Franzose im Militiirischen

den Deutschen.
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Wir wissen alle zu viel und wollen aus

jedem Kuchen die Rosinen herausklauben.

IIL.

Wir haben es nicht mehr mit Kultur-
episoden zu tun, sondern mit einer Umschal-
tung von einer Kulturperiode zur andern. Alle
friheren Zeiten kannten nur hecrenzte Aus-
schnitte der Erdoberfliche, sahen iiber eine
engere in eine weitere Nachbarschaft und von
da aus in ein groBes Unbekanntes. Sie waren
sozusagen alle insular, hegzrenzt.

Unser Schauen ist nicht mehr begrenzt
durch einen Raum auf der Erdoberfliche. Es
iberblickt das Ganze unseres Planeten. Diese
Tatsache des Fehlens eines Horizontes ist ein
Neues,

Diesem Neuen hatte zum mindesten die
Wissenschait als solche gerecht zu werden.
Diese moderne Wissenschaft geht wie jeder alt
Gewordene dem Entwicklungsgange aber nicht
voran, sondern liuft hinter ihm her. Die
Wissenschaft als solche hat im vorizcen Jahr-
hundert Riesenhaftes geleistet, Wir kennen
heute aus allen Erdteilen Tatsachen, die es er-
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moglichen, Umiassendes und  Eindringliches
festzustellen. Wir haben Beschreibungen von
Vilkern, Kulturen und Kulturchen, die zum
Teil filizranartiz sind. Sie sind ebenmiBig
verteilt, micht im Sinne einer Vollstindigkeit
(des Gotzen des 19. Jahrhunderts), wohl aber
im Sinne einer EbenmiiBigkeit. An sich ist es
mogelich, das Ganze, das Werden des Ganzen
als Einheit zu iiberschauen.

An sich — aber die Technik versagt.

Denn es gibt nicht mehr eine Wissen-
echaft, die Wissenschaft, sondern es gibt nur
Wissenschaftszweige. Mit der Spaltung der
Universitit in Fakultiten und in Spezial-
wissenschaften® war der notwendige Ausdruck
fiir das Endstadium der vergangenen Kultur-
periode erreicht. Man ist heute Sinologe
(Chinakundiger) oder Germanist, klassischer
Philoloze oder Sanskritist.

Und jeder sieht im Rahmen seines Hori-
zontes. Der Theoloze ist bei jedem Yolke, das
die Sitte der Beschneidung iibt, bereit, den ver-
lorenen Stamm des Alten Testamentes wieder-
gutinden. Der Arabist sieht alles durch die
Brille des Islam. Der ,klassische Philologe*
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findet sein Heil im Engsten ebensogut wie der
oft etwas rassensiichtige Germanist. So kommt
es, daB die meisten derer, die das Allgemeine
fassen wollten, sich der Einseitigkeit nicht ent-

schlagen konnten,

1V.

In der Tat ist die Masse des aufeehiuften
Stofles so riesenhaft, daB ein Spezialist durch
sie erdriickt werden miiBte, wenn er nicht von
der Spitze seiner Einseitizkeit ausginge., Es ist
einmal wieder ein gordischer Knoten ze-
schlungen. Alles Haspeln vermae ihn nicht
mehr zu lésen. Das Ganze als eines zu sehen,
vermochte die abgeflossene Periode nicht, weil
ein jeder von der Einzelheit des Yielliltizen
ausging, weil sie alle zum Verschlingen des
Knotens heigetragen hahen.

Und doech kann nun die Lisung dieses
Knotens erfolgen.

Und es geschieht.

Es gibt zwei Lesarten der Legende vom
gordischen Knoten, Nach der einen durehhieb

ihn Alexander mit einem Schwertstreich, der
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andern zufolze loste er ihn durch Herausziehen
des Pllockes.

Letzteres wiederholt sich nunmehr in den
Dingen, die hier besprochen werden. Seit 1896
sind wir am Werke. Langsam fallen die schein-
bar verfilzten Massen auseinander. Wir ordnen
sio. Manche schelten. Wir Werktitigen sind
aber allzusehr vertieit in umser Werk, um dem
MiBmut der Zuschauenden Beachtung gewiihren
zu kinnen.

y

Wir erleben nicht mehr mit einem Hori-
zont. Die Grenzen, die cinzelne Erdriume, die
kritische Beachtung der Rassen, die spezialisierte
Wissenschaften verlangen, sind fortgelallen.
Wir sehen die Erde, wir achfen alle gleich.
Wir verwerien Werthevorzugungen. Wir kennen
nichts, was weniger, nichts, was mehr Beach-
tung verdiene.

Das riesenhaite Werden liegt als eines
vor uns vom ersten Steinsplitter der diluvialen
Kultur bis zur Bliite eines Gricchentumes, einer
Gotik. Ein Riesenbaum das Ganze, ein Welt-

baum, eine Ygdrasil. Wir sehen sie. Indem wir
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sie aber beschauen, hiipfen wir micht in ihren

Zweizen herum, sondern treten weit fort —
weit genug, um sie als Ganzes zu erfassen und
nicht so fern, daB nicht auch Einzelheiten des
Gezweiges zu erkennen wiiren.

Wir sehen nicht Menschen, wir schauen
Kulturen. Die Menschen sind Begnadete, meist
Ahnungslose gegeniiber dem tiefen Riitsel eines
in immer héheren Formen sich manifestieren-
den Welterfiillenden.

Ich will versuchen, euch vom Tage zu lsen.




1. Frage.

I. Die Zivilisation als gute Maschine. TL. Der Mas¢hinen-
defekt. ITI. Rebellion der dureh Organisation uniformier-

ten Organismen. 1V. Die bange Frage nach dem tieferen

Grund dieser Erscheinungen. V. Die Oede nach dem Ver-
pliihen der hohen Kulturen. Y1 Frage aus der Oede als
Wille zum Leben.

L

In der Mitte des Jahres 1914 war ums das
Weltgetriehe ein geordnetes. Tausende von
Sehiffen verbanden die Mirkte der Welt — die
der Rohstoffe mit denen der Industrieerzeug-
nisse. Sie liefen auf die Minute piinktlich aus
und legten ihre Wege in genau vorgeschriebenem
Zeitabschnitt zuriick. Produktion und Konsum
ergiinzten sich. Das Erzeugnis in den heifen
Lindern entsprach dem Verbrauch in den
kiilteren. Ein unglaublich feingliedriges System
war erwachsen. Arbeit schul Wert und bedeutete
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Wert. Das dem einen Fehlende brachte der
UeberschuB der andern. Die Verteilung der
erarbeiteten Masse ging gerduschlos vor sich.
Die Riinme wurden iiberbriickt durch regel-
miBize Verkehrskaniile, die Zeit als Verlust
bis auf ein Minimum eingeengt durch den
Draht. Die Ergebnisse des Weltgetriebes flossen
zu Einheiten zusammen. Ein jeder Lkonnte
morgens seinen Tee aus China, seinen Kaffee
aus Afrika, seinen Kakao aus Amerika trinken,
konnte sein Rad besteizen, dessen Gestiinge in
Amerika und dessen Bereifung aus den Kaut-
schuklianen Innerafrikas gewonnen waren,
seinen Hut aufsetzen, der aus Westindien
stammte, seine Gummischuhe aus RuBland
iiberstreifen, seine Zigarre aus Brasilien an-
giinden usw. Das Weltgetricbe war geordnet.

Diese Ordnung des Weltgetriehes war so
auberordentlich, daB sie dem Volksgefiihl selbst-
verstindlich war. Man muBte sich von den
Sehlagadern des Pulsierens schon sehr weit ent-
fernen, um diese Selbstverstindlichkeit iiber-
haupt nur zu bemerken. Der Gleichgang und
die Schweizsamkeit des Weltganges waren so

lautlos, daB schon der Untergang eines Schiffes,
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die Explosion einer Fabrik, eine kleine Hungers-
not irgendwo und ein Borsenkrach irgendwanmn
vernehmbare Téne in der Welt hervorriefen.
Automatisch gingen die Fabrikation der Ge-
getze, der Vertrige zwischen Staaten und Er-
weiterungen der Erkenntnisse in Technik und
Wissenschait vor sich. Selbst Kriege rielen
nichts anderes als gemiitliche kleine Erregungen
und kiimmerliche Schwankungen am Manometer
der Birse hervor.

Und was war ihr, dieser ,Kulturwelt®, der
Mensch, ein Mensch und Menschheit iiberhaupt?

An den Hifen starben alte Fiirsten, junge
kamen; ein Stick Tradition ward begraben,
eine Erbschaft wurde angetreten. Bedeutsame
Wandlungen traten nur ein im Urteil der
Menschen, nicht aber im Gang der Dinge.
Minister gingen, Minister kamen — ein Wechsel
von  Namen, nicht mehr. Die Schipier der
gzrofen Weltunternehmungen sehwanden; an
ihre Stelle traten Direktoren; der Persinlich-
keit folgte eine Person. Die Werke selhst
blieben unberiihrt, schnurrten in ihrem Feder-
werk gleichmiBig weiter. GroBe Gelehrte, die
in ihrer Jugend die Welt durch starke Gedanken
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erregt hatten, schieden, jiingere traten an ihre
Stelle, lehrten Gleiches und stempelten die
Jugend nach dem Grad der Reife. Ueberall das
gleiche: die Triiger junger Kraft wurden ersetzt
durch Produkte des automatisch selbsttiitiz ge-
wordenen Kriftespiels. Intuitives Vermigen
wurde unhequem, technisches Kionnen gewann
die Leitung,

Das  Weltgetriebe wurde geleitet von
Maschinenmeistern.

Es gab in dieser Zeit ein Wort, das hatte
auszeichnende Bedeutung: ,Er ist ein tiichtiger
Organisator.® In dieser Zeit wurde alles
organisiert. Gesellschaften und Vereinigungen
schwangen sich an die Spitze aller Formen der
Titigkeit. Genossenschaften und Vereine er-
wuchsen aus Politik, aus Wirtschaft, aus Kunst,
aus Wissenschaft; ihre Verbiinde gewannen ent-
scheidende Bedeutung. Jeder, der sich weiter
auswirken wollte, schuf sich solche Gemeinsam-
keit oder eroberte in ihr einen Logenplatz.
Kinigin im Bienenkorb sein bedeutete alles.
Massen verbinden war Triumph; Alleinstehen,
Eigensinn (d. h. eigenen Sinn haben) wund
Selbsthestimmung — dieses sind die Eigen-
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schaiten geschlossener Personlichkeiten —
fiihrten durch urspriingliche Isolierung zum Aus-
schluB, MittelmiBigkeit war Vorbedingung des
Erfolges, geschickte MittelmiBigkeit Garantie
grofer Karriere.

Das alles aber heifit: Die Organisationen
iiherwucherten den Organismus.

Das zanze Weltgetriebe war eine Organi-
gation — ein Riderwerk, gebildet durch ge-
schickte Dressur und Auswahl von MittelmiBig-
keiten. Diese Organisation grifi von der Ent-
deckune der Dampimaschine an mehr und mehr
um sich in die Breite und Linge, iiherdeckte
immer dichter die griBere Natur und gipfelte
in dem Triumph des Lendgiiltigen Sieges iiber
alle Naturkrifte. Was der einzelne noch nieht
vermocht hatte, das gelang jetzt den Verbiinden
und Verhiindeten, den beriihmten unitis viribus.
Und diese Geschlossenheit fiihrte zu der tanmel-
haiten Ueherzeugung von Vollendung und Be-
stindigkeit.

Kultur war den Volksmeinungen nach gleich-
bedeutend mit diesem maschinellen Ordnungs-
and Oreanisationszustand — die Hihe der

Vilkerkulturen wurde abgeschitzt nach der
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Statistik der Biicherfabrikation, der Anzahl der

Scholaren an den Universititen, der Einfuhr

und Ausfuhr und eventuell noch des Verbrauches
an Seife.

II.

— Bis diese herrliche Weltkultur Ende Juli
1914 einen RiB bekam, der sich in wenigen
Tagen erweiterte und sich heute nach fast nean
Jahren (geschrieben 1923) als ein Netz von
Kliiften und Abgriinden iiber den grifiten Teil
des Erdballes ausdehnt, so daB jeder Sehende
erkennen muB, daB der gemiitliche Spruch von
der Einheit und Universalitit oder Internatin-
nalitiit der ,modernen Kultur* am besten in

die Glut des Weltbrandes geworfen wird,

IIL

Der Weltkrieg zerstirte nicht nur diese
Husion von der bequemen internationalen.
maschinellen Kultur als Ziel, als letztes
Menschheitsgliick. Der Weltkrieg war ,nicht
unnitiz®. ,Er hiitte auch vermieden werden
kénnen* — sagt tirichter Volksmund. »Wann

werden wir wieder die gliicklichen Zustinde der
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Vorkriegszeit zuriickgewonnen haben?” —
jammern gedankenlose Nachtmiitzentriger in
Deutschland ebensogut wie in anderen Lindern.
Viele. ach so viele sind geneigt, den Weltkrieg
als eine unnétige Unterbrechung wohlgemisteten
Behagens zu” betrachten. Andere wieder scharen
sich in verehrungswiirdiger Inbrunst und mit
erstaunlicher Verstindnislosigkeit um Spenglers
,Unterzang des Abendlandes“. Gar manche
aber unter den Verehrern dieses gigantischen
Werkes und auBerdem die unausgesprochene
Volksstimmung jammern um eine Beantwortung
der Fragen: Was bedeutet dieser Weltkrieg?
Was heiBt iiberhaupt noch Kultur?

Das Weltzetriebe vor 1914 war organisiert,
war ein kiinstliches Gebilde, aufgebaut auf der
Theorie der Einheitlichkeit der Kulturen und
ausgefiihrt nach dem System der Gleichmacherei.
Dieses System kannte als Ideal die Maschine,
seine Propagandisten miBachteten aber das,
was groBer ist als Organisation, niimlich
die Natur der Organismen. Man konnte
der deutschen Kultur geradesogut franzi-
sische, englische und internationale Formen
aufprigen, wie man einen Neger weif an-
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streichen kann. Man kann das zu bestimmten
Zeiten mit allen Kulturen machen, ohne zu-
nichst zu merken, daB dabei Karikaturen ge-
formt werden, die in Wirklichkeit wenig
komischer sind als ein in einen Frack gesteckter
Neger Innerafrikas. Solange die Somne scheint,
machen gleichartic angemalte Menschen den
Eindruck des Gleichartizen; kommt aher ein
Unwetter iiber Land, dann wird der West-
afrikaner sich als schwarz, der Indianer sich
als rothraun, der Ostasiate sich als gelb er-
weisen. Selange es regnet, wird es unter freiem
Himmel kaum gelingen, die feine Bemalung
wieder aufzutragen, und dawert das Unwetter
lange genug, so lernt jeder erkennen, daf die
natiirliche Haut eben die natiirliche ist, und
verbittet sich dann weitere Versuche in
Universalitiit,

Die beriihmte Weltkultur der Zeit vor Juli
1914 war ecine Maskerade. Der Weltkriee hat
die Bedeutung der Demaskierung. In Zukunit
wird es sich erst zeigen, welches die wirkliche

Physiognomie der Kulturen ist.




V.
Von allen Seiten dringen heute ingstliche
und erschiitterte Fragesteller heran: Was ist
Kultur? Was ist das Wesen, was die Gesetz-
miBigkeit der Kultur? Welches sind denn die
Unterschiede der Kulturen? Welches ist das
Wesen der deutschen Kultur? — Die Fragen
Lommen aus dem Munde gelehrter und be-
riihmter wie ans dem anspruchsloser Menschen
des Volkes. Sie ertimen vom allen Seiten. Die
Frage nach der Kultur schallt aus der Stadt
chenso wie vom Lande und immer iingstlich
flehend, Trost suchend, Almosen heischend.

Es ist eine harte Zeit, die diesen Gedanken
hervorgerufen hat. Wo er zum Ausdruck kommt,
klingt eine stille Anklage gegen die Vergangen-
heit mit: Ihr habt so vieles erforscht, ihr
Miinner der Wissenschalt! Tiere und Pilanzen,
Sterne und Steine — aber das, was uns heute
nottut. Verstindnis der Kultur, das, woran wir
leiden, das habt ihr uns nicht gesagt!

Das aber ist ferner bedeutungsvoll: es ist
eine d eu t s ¢ he Frage! Sicherlich haben schon

vordem Franzosen wie Russen und Engliinder
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Buddhas aus Ostasien, Masken aus Ozeanien
und ,,Fetische“ aus Westalfrika gesammelt und
als ,Kunstwerke* einzurangieren versucht. Das
war eine Folge des sich iiber die Erde aus-
spinnenden Verkehrsnetzes, der Erweiterung
der Weltsicht, einer Befriedigung auftauchender
Neugier, des Bediirinisses zur geistigen Erfiil-
lung der ,,Weltwirtschait”. Aber eine Frage-
stellung bedeutete das nicht. Sobald der Fremd-
ling als Zeuge der Bildung des Besitzers jedem
Besucher sichtbar in der Vitrine oder auf der
Konsole seinen Platz genommen hatte, erfiillte
er seinen Zweck und iiberhob den Besitzer der
Schwierigkeit, die schwer verstiindlichen Werke
des Buddhismus zu lesen, chinesische .,Philo-
sophie zu begreifen, in die Eigenart des Pri-
mitiven einzudringen oder iiberhaupt ven allen
diesen schwierigen Dingen etwas zu verstehen.
Denn das Kunstverstiindnis gilt als allgemein
menschlich, und die alten griechischen Plastiken
hat nachgerade jedermann in leidlichen Kopien
oder Abgiissen im guten Zimmer stehen. — So-
weit also eine allgemeine Kulturkalamitit, ein
international iibliches Opfer an die Anerken-
nung der ,,Weltkultur®.
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Dariiber hinans scheint ein allzemeines { i
Volksbediirfnis bei andern Vilkern kaum er- ‘
wacht zu sein. Nur in Deutschland ist neben
diesem vielsagenden Sammeltrieb noch eine J
tiefergreifende Fragestellung aunfgetaucht und — :
dringlich geworden. Nur in Deutschland driingt |
ernster Forscherwille der Verantwortlichen I
iiber die dem Volksempfinden geschmacklos ge-
wordene , Weltzeschichte®, d. h. iiber den |
Horizont des Wachstums unserer eigenen Kul- I
tur hinaus in die nebelhaften Fernen und zu

den Erkenntnissen des Wesens des uns durch- I

dringenden Paideumas®).

Das aber ist eine der bedeutungsvollsten [
Erscheinungen der Kulturgeschichte und der
Kulturphysiognomie unserer Tage: unsere : | ‘
westlichen Nachbarn denken nicht daran, sich 3 ‘
su demaskieren; — unsere ostlichen (RuBland) : 1‘ ‘
l6sen ihr Kulturproblem durch die Tat. Nur wir I
Deutschen fordern ein Wissen des Kultur- 13

wesens. um ein Werkzeug zu gewinnen zur Er-

#) Zusammenfassende Darlegung iiber die organische
Natur der Kultur und diese als Phiinomen gab ieh in 1l
dem Biichlein ~Paideuma, Umrisse einer Kultur- und ! ”
Seelenlehre®, Miinchen 1921. 2. Auflage in .Erlelite
Erdteiles, Bd. 1V. il

Frobenius, Bd. VIL 7 193



losung aus dem Elend, ein Zeugnis zur Festi-
gung unserer Seelen, ein Wegzeichen auf der
Bahn in die Zukunft.

Deshalb schauen gerade wir Deutschen
jetzt so hiiufig zuriick auf das, was verdem war.
Die Holinung, aus der Richtung unserer kultu-
rellen Herkunit das Wesen der Zukunft er-
kennen zu kionnen, wiichst. Die Riickschau
stimmt zuniichst triibe. Hinter uns liegen
groBe Zeiten. Yon der klassischen Periode an
iiber Gotik und Renaissance iiberall gewaltige
Kulturhihen, Kulturblite. Bis in den Anfang
des vorigen Jahrhunderts hinein herrliche
Denker, Dichter, Kiinstler. Bis dahin Stil in
der Lebensform, Stil in Tracht und Schmuck,
Stil in der Seele und in der Schale. Und da-
nach — der Weg zur Maschine, zur Gleich-
macherei, MittelmiiBigkeit, Masse.

Es ist kein Zweifel: die Periode der hohen
Kulturen ist voriiber. Wir selbst empfinden
das. Das Gefiihl des Volkes weiB, daB etwas
ausgeklungen hat, daB irgendwo eine Saite
ri, eine letzte Saite, aber der Schmerz
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dariiber gleicht fiir viele sicherlich nur dem
gentimentalen Jammer dariiber, daB in einem
romantischen Tale eine wundervolle, von
Blumen iiberrankte, von Moos bedeckte, male-
rische, mit der Natur verwachsene morsche
Miihlenruine abgebrochen worden ist — fiir
viele nicht viel mehr; fiir Ernstere aber be-
deutet dieser Schmerz die sorgemvolle, bing-
liche, zweifelnd ausgesprochene Frage, ob denn
nun an Stelle der alten Ruine wieder eine neue
Miihle, eine ganghare, eine leistungsiihige
Miihle aufcestellt werden kimme, oder ob der
Platz nicht etwa nun ganz dem Unkraut iiber-
lassen werden miisse. —

Die hohen Kulturen bliihten ab.

Die Kultur des Abendlandes verfillt mehr
und mehr der Vergreisung.

Um uns her die Oede.

Was kann denn die Zukunft bringen?

YL

Dies die Stimmung vieler Ernsthaften, trost-
Jos und ingstlich in die Zukunft Schauenden.
Es sind die typischen Fragen der Verengung,
der Vereinsamung, der Niedeigeschlagenheit;
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es sind die Fragen aus lichtloser Nacht, Heil
allen denen, die aus solcher Not Ausgang
suchen! Der kleinste Schimmer von Hofinung
ist eine unendlich gewaltigere Macht als die
biedere Selbstzufriedenheit der Zeit vor Juli
1914. Diese Fragen stehen in der Mitte
zwischen dem Tod und der Tat — dem kultu-
rellen Schlaf der Vilker des Westens und der
kulturellen Tat der Vilker des Ostens.

Dieses Fragen bedeutet Leben, Zeugnis der
Seele, Sicherheit des Seins, Erwachen aus
Maschinendasein, bedeutet Willen. Diese Fragen
tragen die Antwort in der Zukunfit der Frager
gelbst. Nachdem wir, die Ausblickenden, uns
klar geworden sind iiber den eigenen Zustand,
ans dem heraus, und den eigenen Standpunkt,
von dem herab wir Kultur und Kulturgeschichte
betrachten, ist es kein Schweres, das alte
Schema zur Seite zu driicken — das ganz kleine
~wir“ einer epigonenhaften Weltzeschichte
hinter ebenso flache andere Kulissen der Welt-
weisheit zu schicken und dann — hinauszu-
jubeln dem griBeren Dasein, weiteren Hori-

zonten entgegen.
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9. Erdriume und Kulturriume.

I. Die hohen Kulturen. IL. Entwicklung des Erlebnis-
raumes einer hohem Kultur (niimlich unserer abend-
liindischen). TIL. Die abendlindische Weltgeschichte und
ihre Weise der Weltbetrachtung am Ende ihrer Aufgabe.
IV. Die Zugehirigkeit der Kulturem zu Erdriiumen.
V. Verteilung der Land- und Meerriume iiber die Erde.
VI. Der Kulturpendel auf den westlichen Landmassen
and der Hiatus. YIL Kulturschub N—S. Die nach Siiden
abgeschobene fossile Kultur. VIIL Die Kulturbriicken
im Pazifischen Ozean. IX. Das Gesamtbild der geogra-
phischen Priidispositionen der Kulturen.

L

In seinem Werke ,Der Unterzang des
Abendlandes” hat Oswald Spengler eine Morpho-
logie der hohen Kulturen umrissen. Er unter-
scheidet deren acht: die babylonische, die dgyp-
tische, die indische, die chinesische, die iigiische,
die arabische, die mexikanische und die abend-
lindische. (Bd. II, S. 42 bis 55 u. a. a. 0.)
Spengler zeigt die innere Homologie dieser
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Kulturphiinome. Zumal die Tabellen in Bd. I
seines Werkes sind beachtenswert. Er zeichnet
den Lebenslauf jeder dieser hohen Kulturen
und entrollt ein gewaltiges Bild des Schick-
sals — ein Bild, das jede bisherige Auffassung
der Weltgeschichte an Monumentalitiit weit
iiberragt. Spengler reiBt uns heraus aus unserer
kulturgeschichtlichen Enge und aus einem ab-
reschmackt gewordenen Schematismus. Er hat
auf diesem Gebiete als erster und Entscheiden-
der unsere Aufgabe nach 1914/18 vollkommen
erfaBt und — in seiner Weise gelist. Das ist
nicht mehr eine totgepredigte Weltgeschichte;
er hat den Ablauf unserer, der abendlin-
dischen Kulturgeschichte in ihrer hohl ge-
wordenen Einseitickeit freizelegt. Er hat auch
das zweite getan: er hat den ersten Versuch
unternommen, an Stelle unserer Weltgeschichte,
die nichts anderes war als die Geschichte der
Kultur unseres Abendlandes, eine Morphologie
der Kultur und damit der Kulturen iiberhaupt
aunfzureiBen. DaB er hierbei sich auf die Unter-
suchung der acht hohen Kulturen beschriinkte,
war natirlich; denn fir alles ,Friihere* und
auBerhalb ihr Liegende waren die notwendigen
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Vorarbeiten nicht abgeschlossen, ia fiir viele
iiberhaunt noch nicht begonnen.

Oswald Spengler ist Morphologe, Die Physio-
gnomik ist ihm eingeboren. Er gieht im Sinne
der Weltanschaunng Goethes und meiner Ar-
beiten von 1897 (,Der Ursprung der Kul-
tur I*) die Phiinomene der Kultur an sich, das
Wesen der Kulturen, ohne deren genetischen
Zusammenhang zu beachten. Entscheidendes
mub hier also eingefiigt, Ergiinzendes zur Seite
gestellt werden.

Hier nun ein Versuch, die Entwicklung der
hohen Kulturen nicht von uns aus, sondern
aus einem Gemeinsamen, einem zunichst nicht
mit uns Verbundenen heraus zu skizzieren, um
dann den Auslauf in unseren Status que zu er-

reichen. —

IL
(Hierzu Karte 1)
Es soll eine andersartige Sicht der Kultur-
phiinomene skizziert werden. Eine Betrachtungs-

weise, die sich befreit von der engen Horizon-

*) Vergloiche nErlebte Erdteile Bd.T Kap. 7 und 8,
Bd. IV 8. 52 ff. und 8. a. 0.

199




tierung und vom Egozentrismus des Weltbildes,
das wir Weltgeschichte nennen.

Weltgeschichte im alten Sinne ist auch
Geeschichte des unserem Denken und Wissen
unterworienen Raumes.

Der Raum unseres urspriinglichen Denkens
beginnt um das Jahr 1000 v. Chr. im BewuBt-
sein zu haften. Niemals haben wir uns ganz
vom Erdraum Homers, wie ihn die Ilias um-
zeichnet, gelist. Das ist die Ausgangsiliche
des unserer Kultur volkstimlichen Denkens.
Die Ilias ist raumgemiB das tektonische Ge-
biude der iigiiischen Kulturperiode. Was die
Odyssee demgegeniiber bedeutet, ist Auslisung
mythologischer Ausstrahlungen. In der Ilias
fuBt unsere humanistische Bildung bis iiber
Winckelmann hinans; und Sechliemann ist ihr
Aktuarius, entsprechend dem Bediirfnis nach
Tatsachen unserer Zeit. Diesem war das Schatz-
haus des Atreus noch Tatsache und Wirklich-
keit, seinen Nachfolgern jede neue Errungen-
schaft der Spatenarbeit seelenlose Tatsache.
Das Ideal des reichgefiillten Raumes der Ilias
als Rahmen keimmiBiger Kulturbildnerei wurde
durch Erhiirtung der Tatsiichlichkeit gestért.
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Um 500 v.

Raum entgegen, der der Kenntnis des Herodot.

Chr. tritt uns ein erweiterter

Die Ilias war abgeschlossene Erfiillung. Hero-
dots Welthild ist Besitzergreitung des Erreich-
baren, Ordnung der von allen Seiten sich auf-
dringenden Entdeckung, — mnicht zufrieden-
stellender AbschluB, sondern Ausdruck des Be-
diirfnisses zur Ausdehnung. Diese folzte. Die
Ausfiillung des von Herodot umrissenen Raumes
geschah in der Rémerzeit und findet ihren
trockenen sachlichen AbschluB mit Strabo und
Plinius, ihre letzte konkrete Formgebung durch
Ptolemiius.

Mit Ptolemius als Raumdarsteller schlieBt
das Altertum, wird die #giisch-klassische Kul-
tur senil; nach ihm die groBe Atempause, die
der Gotik vorangeht, deren geistige Durch-
dringung weltgeschichtlich mit dem 15. Jahr-
hundert abschlieBt. Mit diesem Zeitpunkt hat
die unbewuBte Raumausfiillung ihren AbschluB
gefunden.

Das, was nachher folgte, bedeutet ein Neues,
— niimlich Erweiterung der Raumkenntnisse,
ohne Fihigkeit, diese Riiume inmerlich zu er-
fillen. Die Entdeckung yon Amerika und
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Australien, die Festlegung der Kiisten Amerikas,
die Fahrten nach den hinterindischen Inseln,
die ErschlicBung Indiens und Chinas von den
Kiisten aus, die Festlegung der Inseln des
Pazifischen Meeres, — alles das hat mit einem
Sichausdehnen der abendlindischen Kultur,
mit einem kulturellen Sichzueigenmachen nichts
zu tun. Das sind Taten und Erlebnisse einzelner;
als Ganzes wurden sie nie Kulturerlebnis.
Sicher fanden damit viele Auswirkungen von
auBen her statt. Aber ein Herauswachsen aus
dem Innern, ein seelenhaltes Sichausdehnen,
Ergreifen, Insichaufnehmen, Mitsichverschmel-
zon erwuchs nicht mehr.

Die abendlindische Kultur war und ist in
ihrer heutizen Form immer noch eine Kultur
des Festlandes. Ob ihre Triger die iuBeren
Formen auf noch so weiten Fahrten und in
noch so intensiver Weise iiber die Meere tragen,
spielt gar keine Rolle. Im Sinne der abend-
lindischen Kultur ist alles, was iiber seine
Kiisten hinfortgetragen wird, zar Yerorgani-
sierung verurteilt.

Aui diesem Raume hat sich alles abge-

spielt, was im tieferen Sinne als wunsere”, d. h.
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als abendlindische Weltgeschichte bezeichnet
werden kann. Die geschichtlichen FEreignisse
Ostasiens, Afrikas (auBer Aegyptens und des
Nordrandes), Amerikas, Qzeaniens gehen diese
Weltgeschichte nichts an. Man kann sie nur
als leblose Glieder dem lebendigen Kérper an-
nihen. Zur Abfassung der Weligeschichte

Helmolts war ein ungeheurer Leimtopf nitig.

I11.

Weltgeschichte in diesem Sinne heiBt also
Kulturbetrachtung aus dem selbstdurchlebten
Raum herans. Kulturbetrachtung auf Grund des
eigenen Raumes war groB, bedeutend, entsechei-
dend, solange der eizene Raum von vitalem
Paideuma durchtriinkt war, solange der Gehalt
des eigenen Lebensraumes auch allein oder
doch iiberwiegend bedeutungsvoll war. In dem
Augenblick aber, in dem die von auBen kommen-
den Ein- und Ausfliisse iiberragende Kralt ge-
wannen, in dem das Innensein abhiingiz wurde
vom ZufluB von auBen, in dem Abhiingigkeit
von importierten Rohstoffen, Eklektizismus,
Ausgabe eigener Kriifte zum Zwecke der Frei-
werdung fiir Fremdgut iiberhandnahm — das
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heifit in dem das Interesse fiir die AuBenwelt
das Vermbgen der naturgeborenen Heimats-
durchgeistigung iiberwog —, in diesem Augen-
blick verlor solche . Weltgeschichte* Farbe,
spezifisches Gewicht, Sinn. Von diesem Augen-
blick ab ist sie nur noch Tradition.

Diese Weltzeschichte ist nicht mehr; sie
war einmal. Die von der Geschichte gesammel-
ten Tatsachen werden dadurch in jhrem Werte
nicht beeintrichtigt. Ihre Wirklichkeit geht
aber notgedrungen unter der Uebermasse der
ihr nunmehr erwachsenden Tatsiichlichkeiten
zugrunde. Diese Weltgeschichte war Zweck
und wird jetzt zum Mittel.

Niemals wird die Sicht aus der Welt-
geschichte einer Festlandskultur imstande sein,
das Kulturgefiihl auszulésen, das als neues
einen Ausblick iiber die alle Kiisten und Erd-
teile miteinander verbindende Ueberseekultur

anstreben muB.
¥
Die alte Ordnung abendlindischer Welt-

geschichte ist zerstort.
Das Wissen und Erfassen unseres Selbst
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geniigt nicht mehr und wird ersetzt durch ein
Streben, die Beziehung unserer Kultur zu allen
anderen der Erde zu verstehen. Die abend-
lindische Weltgeschichte ist nicht mehr das
Korrelat unseres gesunden Subjektivismus und
Erlebens unserer selbst. In dem Stadium der
Zivilisation, das wir erreicht haben, verlangen
wir Objektivitit, Selbstheschau von auBen her.
Es geniigt uns nicht mehr, von uns aus die Erde
zu sehen. Wir wollen uns selbst als Eigenart
und Wesen inmitten des Erdganzen erschauen.

Die Gebundenheit an einen eng begrenzten
Erdraum wird uns klar. Die Technik hat diesen
Erdraum zugiinglich gemacht, Die Technik kann
uns an jeden Punkt auf der groBen FErde
tragen. Aber die Kultur von daheim bleibt da-
heim. Der fromme Glaube an die Universalitiit
der Kultur ist zerstért. Das Problem der boden-
miiBigen Gebundenheit der Kultur ist ein ent-
scheidendes geworden.

Eine Forderung tritt immer dringlicher
hervor, die Forderung nach der Aufklirung
iiber die riumlich wie zeitlich gegliederte Zu-
gehirigkeit der Kultur und der Kulturformen

zu den Eigenarten der Erdoberfliche.
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Y.

Die Oberfliche des Erdballes wird zu /10
vom Meer und zu */10 vom Lande gebildet. Da
der Mensch zuniichst ein Landgeschopf und das
Wasser ihm urspriinglich ein Bewegungshinder-
pis ist, so ist damit schon eine auBerordent-
liche Begrenzung seiner matiirlichen Ausdehnung
bzw. Verbreitung geboten. Hierzu kommt, daB
der bei weitem griBere Teil der Landmassen
auf der nirdlichen Halbkugel, ja sogar nordlich
des Wendekreises des Krebses gelegen ist. Die
Landmassen erstrecken sich im Norden bis in
die Zone des ewigen Eises. Im Siiden sind sie

von ihr durch Meere getrennt.

Die Landmassen sind in zwei grofie Kom-
plexe geteilt: einmal Asien mit der Halbinsel
Europa und dem Kontinentalannex Afrika und
gweitens das ein Ganzes bildende Nord- und
Siidamerika. Diese beiden Landmassen, von
denen wir die erstere (aus gleich zu erkliren-
den Griinden) die westliche und die letztere die
#stliche nennen, sind durch zwei Meere durch-
aus verschiedener Eigenschaften getrennt, durch

den Pagzilischen und den Atlantischen Ozean.
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Der Atlantische, nach Westen zu die West-
landmasse von der Ostlandmasse trennende
Ozean ist so gut wie inselleer: seine Stri-
mungen und Winde entsprechen den Kiisten
seines Beckens, verlaufen aber nur in einem
die Breitengrade kreuzenden Sinn. Der Atlan-
tische Ozean hat also fiir den urspriinglich nicht
Schiffahrt treibenden Menschen die Bedeutung
einer Kluft. Er wurde erst mit der héheren
Entwicklung der Segelschiffahrt schiffhar und
erst mit der Entstehung des Ozeandampliers zu
einem Erdteile verbindenden Meere.

Im Gegensatze hierzu hat der Pazifische
Ozean alle Eigenschaften eines ins Ungeheure
ausgedehnten Binnenmeeres. Fiir die Kiisten-
schiffahrt ist es moglich, von der Siidspitze
Alrikas an den Kiisten Siid- und Ostasiens bis
an die Nordwestspitze Amerikas und dann siid-
ostwiirts bis zur Siidspitze Amerikas zu fahren,
ohne mehr als die nur 100 km breite Bering-
straBe als offenes Wasser kreuzen zu miissen.
Fernerhin ist der zentrale Teil dieses Ozeans
angefiillf von Inseln, die zum Teil als Fort-
setzungen Indiens kettenweise in eine Region
fihren, derem regelmiiBige Monsune gleich-
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bedeutend mit einer Erziehung zur Schiffahrt

werden.

Derart betrachtet, wird das Verhiltnis der
Land- zu den Meermassen ein anderes. Die nur
durch die BeringstraBe im Sommer voneinander
getrennten Landmassen erscheinen so als eine
halbmondiormiz wm den Pazifischen Ozean
gelagerte Einheit, die sich an die Eismasse
des Nordens anlehnt und nach Siiden zu in
gwei Landspitzen (Siidafrika und Siidamerika)
und in einer die Inselmassen im Zentrum
des Meeres ahschlieBenden Pseéudoinsel (Fest-
land Neu-Holland) ausliuft. Fiir die Ent-
wicklung und Ausgestaltung der Kultur ent-
scheidende Bedeutung haben von diesen Tat-

sachen besonders folgende:

1. die Anlehnung der Landmasse an das
ewige Eis des Nordens,

92 das Hineinragen der siidlichen Land-
massenenden in die Region der siid-
lichen Passatausdérrung,

3. die Lage um den durch Inseln, Stré-
mung und giinstige Winde ausgezeich-

neten Pazifischen Ozean.
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YL
(Hierzu Karte 2)

Das Werden der Kultur ist nicht zu er-
denken ohne Beriicksichtigung der Abhiingig-
keit der Menschen von den durch die Natur der
Erdmassen vorgeschriehenen Tatsachen. Die in
der natiirlichen Umwelt ausgesprochenen Tat-
sachen muBten auch der Kultur, deren Triiger
der Mensch ist, um so bedeutsamer sein, je
weniger die Kultur noch den Menschen be-
fihigte, die Widerstiinde der Natur als Lebens-
raum zu iiberwinden.

Demnach ist eine klare Uebersicht der ur-
spriinglichen Landmassenform und deren Lage-
rung auf dem Erdball Voraussetzung fiir das
Eindringen in die Physiognomik der Kultur
vor der Periode ihrer hohen Formen und
gleichbedeutend mit einer Aufhellung kultu-
reller Dispositionen — nicht nur jener alten
Formwelt.

Die erste der drei Grundtatsachen, die An-
lehnung der Landmassen an das ewige Eis des
Nordens, gestattet den Weg bis in die Ent-
wicklung und Aushildung der Kultur in der
Periode der Eiszeiten, Die Untersuchung und
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Erforschung der Kultur dieses weit zuriick-
liegenden Kulturniveaus hat ein eigener Zweig
der Wissenschaft unternommen, die Prihistorie.
Sie lehrt uns aus kiimmerlicher Steinsplitter-
verwendung das Entstehen immer feinerer
Werkzeuge beobachten, zuniichst der Schlag-
werkzeuge (Altpaliolithikum), der dann mit
einem Ruck die Anwendung schneidender In-
gtrumente und gleichzeitig erste Glyptik, wenig
spiiter schnell auflehende und sich verfeinernde
Graphik folgen (Jungpaliolithikum). Eine zeit-
lich schon nahe an das Aunfdimmern historischer
Perioden heranriickende letzte Steinzeit (Neo-
lithikum) bringt statt der bisher angewendeten
geschlagenen in nun immer mehr iiberwiegen-
der Zahl geschliffene Werkzeuge, und gleich-
zeitic mit diesen treten dann Toplerei und
Megalithbauten auf. (Vgl. 9, VIL)

Solcher Entwicklungsgang nach geordneten
Niveaus ist zuniichst nur auf dem Westgestade
der nirdlichen Landmassen (Siidfrankreich,
Spanien, Klein-Afrika) nachgewiesen. Das so
gewonnene Bild geniigt aber fiirs erste, um
einen Blick in die Tiefenschichtung der Kultur
iiberhaupt zu gewinnen und die Linien pri-
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historischer Kulturpridisposition der Mittelmeer-
linder und der Kulturpendelung von England
bis Babylon — also den Vorgang in diesen
Liindern sich spiiter dann abrollender Ent-
wicklung westlicher hoher Kulturen — zu ver-
stehen. (Ueber Kulturpendelung vgl. »Das un-
bekannte Afrika® S. W. 0.-Pendel, S. 10. 13. 40.
58/9. 164. 0.W.-Pendel, 8. 10. 14. 58/9. 140. 164.)
Wir konnen sagen, daB (im grofen und
eanzen zu nehmen) der Pendel der Verschie-
pung des Kulturniveaus in dieser prihisto-
rischen, zumal Steinzeit gich mit dem
Ausgangspunkt in Westeuropa am Siidrande
des Mittelmeeres hin nach Osten iiber Aegypten,
also nach Asien verschob. In der iilteren Stein-
zeit hewegt sich das Kulturniveau also hier
(siidlich des Randes der einstigen Eismassen)
von Westen nach Osten fort. Dann folgt ein
Hiatus. — Endlich taucht (im abendlindischen
Kulturkreis) eine hihere Bronzezeit mit unend-
licher Vertiefung vom Osten her anf und he-
wegt sich durch Osteuropa zu Lande in das
Baltikum, am nérdlichen Mittelmeerrande aher
sieht sie von Kleinasien ein in die Aegiiis
(griechische Kultur), geht mit dem Hichst-
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druck iiber nach Italien (Rom) und wirkt sich
dann, noch weiter nach Westen ziehend
(Spanien, Frankreich, Belgien), aus in der Ent-
stehung der Gotik und klingt im Westpunkt,
im rationalistischen England aus im Akkord der
Yorbereitung der Weltwirtschaft. Das heiBit: von
der ilteren W.0.-Pendelung durch einen Hiatus
getrennt, setzt eine jiingere 0. W.-Pendelung
mit der Bildung der hohen Kulturen ein.

Eine Erklirung fiir den Hiatus zwischen den
zwei kontriren Pendelungen zu finden, ist eine

der Auigaben dieser Untersuchungen.

VIL
(Hierzu Karte 3)

Die Pendelbewegungen entsprechen dem
Sinn und Gegensinn der Rotation der Erde. Es
liiBt sich eine zweite Erscheinung nachweisen,
die senkrecht hierzu steht. Dem wagerechten
Pendel gegeniiber ist ein Kulturabschub von
Norden nach Siiden zm beachten. Fiir Alrika
haben wir einen solchem nach der karto-
graphischen Methode leicht nachweisen kinnen.
Es handelt sich aber um mehr als nur um
Verschiebung einzelner Kulturgiiter.
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Fassen wir die Kulturen auf den Siidspitzen
der Erdmassen, also in Siidafrika, Australien-
Tasmanien, Sidamerika, ihrem Typus, ihrem
Gehalt und ihrer ganzen Erscheinungsform
nach fester ins Auge, dann kann es uns nicht
entgehen, daB alles Alte, hier Einheimische:
die Kultur der Buschmiinner in Siidafrika (die
Hottentotten erschienen erst im 17. Jahrhundert
am Kap), die der Neuholliinder und Tasmanier
und die der Feuerlinder nicht nur die irmsten
an Kulturgut, sondern auch die in solcher Ar-
mut stilreinsten sind. Das heiBt: hier liegen
nicht Typen der Verarmung vor, wie sie auf
vielen isolierten Inseln auftreten, sondern
Typen einer kulturellen Altersschicht, die den
uns so arm erscheinenden Kulturkomplex noch
nie erweitert oder vertieft erlebt hatten. Das
heiBt: sie stehen aunf einer wirklich noch sehr
tiefen Stufe der Kultur. Es sind Kulturformen,
die von reicheren und héheren Typen in diese
Grenzlinder der Oekumene (des Raumes der
im Zustand des Wachstums, der Entwicklung
und der Bliitenbildung sich hefindenden Kul-
turen) verschoben wurden und somit archa-
istische Formen darstellen.
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Diese an den Siidrand der Oekumene ver-
schobenen Kulturen miissen also das hiichste
Interesse in Anspruch nehmen*). Vielleicht ist
hier noch ein Einblick zu gewinnen in Leben,
Wesen und Form der Kulturen, die wir mit
Hilfe der prihistorischen Forschung als kultu-
relle Skelettreste (Steinwerkzeuge, Begribnisart
usw.) nachzuweisen vermigen. Die Ergebnisse
der Erforschung dieser beiseite geschobenen
Kulturen miissen also mit den Ergebnissen der
Prihistorie verglichen werden. Hierzu wird ein
sehr feiner Takt gehdren; demn einerseits ist
vieles, was das Grabscheit (wenn auch heute
tote Dokumente, so doch Belege seiner-
zeit vollkriftizen Lebens) an das Tages-
licht bringt, auf dem Schub genil ge-
worden. Andererseits hat das Kulturgut dieser
Archaistischen sich auf dem langen Schub sicher
vielfach abgeschliffen und auch in Beriihrung
mit jingeren Nachdringenden allerhand Neugut
dazu gewomnen oder sich solchem angeglichen.

*) Seitdem diese Arbeit (1923) geschrieben wurde, wurde
die Untersuchung einer ihnlich wprimitiven® oder hesser
archaistisch-antediluvinlen Kultur (1926) unternommen,
iiber deren Ergebuis ich im ersten Teile dieses Bandes

Kap. 2 ff. berichtet habe.
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Die Bedeutung dieser Kulturen am Siid-
rande der Oekumene wird noch deutlicher durch
den Vergleich mit den Kulturen am Nordrande
der Oekumene, mit den zirkumpolaren Kul-
turen. Beide Gruppen, die des Nordens wie des
Siidens, miissen wirtschaftlich als Sammler
und Jiger bezeichnet werden. Die des Nor-
dens zeigen aber schon dadurch einen weiten
Yorsprung, daB sie Renntier- und Hunde-
nomaden genannt werden miissen. Sie sind
ausgestattet mit reichen Architekturelementen,
kompliziertem Kultusgerit (Masken usw.) u. a.
Und doch sind sie in mnoech unwirtlicheren
Liindern heimisch als die Siidkulturen. Der
Grund des Unterschiedes liegt deutlich zutage.
Die Siidkulturen sind isoliert, im wesentlichen
beziehungslos. Die Zirkumpolarkulturen haben
dagegen nie den Konnex mit den hoheren Kul-
turen verloren. Sie leben noch im Kontakt mit
den Kulturen der groBen Landmassen.

Die Siidkulturen gewiihren also bei ent-
sprechend taktvollem Hinblick die Maglichkeit,
die Kulturen vor dem Entstehen der hohen
Kulturen zu erkennen. Eine so gute Erhaltung
verdanken sie der Yerschiebung an die drei Siid-
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auslinfer der grofen Erdmascen und dem Um-
s{ande, daB diese drei Punkte in keiner Weise
durch eine Wagerechte, durch die Miglichkeit
ciner Pendelung untereinander verbunden denk-
bar sind. Dies letztere ist bei den zirkumpolaren

Kulturen in weitgehendem MaBe der Fall.

VIIIL
(Hierzu Karte 4)

Als dritte entscheidende Tatsache der Erd-
oberfliiche, die als natiirliche Voraussetzung der
Entwicklung der Kultur ins Auge zu fassen ist,
wurde auf die Lagerung der Inseln des Pazi-
fischen Ozeans hingewiesen. — Die Landmassen
liegen in einem weiten, nach Siiden offenen
Bogen um dieses Meer, in welches nicht nur die
Halbinseln Siidasiens hineinragen, sondern in
welches diese Halbinseln lange Ketten von
Inseln. zumal nach Osten hin, entsenden. Diese
Inselbriicken werden um so wichtizer dadurch,
daB sie durch giinstize Stromungen und Winde
miteinander verbunden werden. Dieses Insel-
meer erscheint in seiner Lage inmitten der
bogenférmizg umschlieBenden Landmassen wie

ein Kern.
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Jeder sorgfiltige Blick auf die ethno-
graphischen Tatsachen dieses Inselmeeres be-

st

iitigt seine selbstverstindliche Bedeutung. Nie
wird man aus dem Auge verlieren diirfen, daB
heute noch eine groBe Sprachfamilie, der
malaiische Sprachstamm, von der Siidamerika
gegeniiberliegenden Osterinsel bis zu dem Siid-
afrika vorgelagerten Madagaskar reicht. Diese
Tatsache ist ebensogut eine vorgeschichtliche
wie eine historische; denn sie besteht bis
heute, ohne daB eine historische Fixierung ihrer
Entstehung datenmiBiz nachgewiesen wiire.
Aber die Gemeinsamkeit der Sprache ist
nur ein Ausdruck kultureller Einheit der sie
zusammenfassenden Eigenarten. Man unter-
suche nur z. B. das Werkzeng des Verkehrs,
das Sechiff, und man wird finden, daB eine
Kette von Verschiedenartigkeiten und Graden
vorliegt, die nichts anderes als eine einheitliche
Entwicklungsgeschichte des Auslegerbootes ist.
AeuBeres und inneres Wesen dieser sogenannten
malaiischen Kulturen lassen sie leicht als
Yarianten einer Einheit erkennen — einer Ein-
heit, die sich anfbaut auf einer bedeutungs-
vollen Kulturpriidisposition.
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Als ich seinerzeit die Zusammensetzung und
Schichtung der ozeanischen Kulturen unter-
suchte (Petermanns Mitteilungen 1900, mit
Karten), konnte ich unter dem beweglicheren
malaiischen, vorziiglich insularen, eine iiltere
festliegende bewegungslos gewordene erkennen,
deren Symptome in Melanesien festliegen, aber
auch bis Afrika sich einst bewegt haben miissen
(hier: alterythriiische Kultur). Ich nannte sie
damals vormalaiische. Graebner, der diese Kul-
tur dann des nitheren studierte und mir folgend
ihre Ausdehnung bis Siidamerika verfolgte,
nannte sie ,,Bogenkultur”. Ich wiirde heute die
verschiedenen, vorziiglich noch in Aequatorial-
afrika, Aequatorialozeanien und Aequatorial-
amerika erkennbaren Varianten unter dem
Namen einer .iquatorialen® zusammenfassen
(vel. 5, II; 7, IV, Anm.; 9, III). — Jhre Stel-
lung im Rahmen der Kulturgeschichte des
Pazifischen Ozeans ist charakterisiert durch
den Satz: die iiquatoriale Kultur ist seins- und
wesensgemilB wichtig als diejenige, die der spi-
teren groBozeanischen Kultur (von der wir ein
Symptom in der Verbreitung der malaiischen

Sprachen haben) eine Priidispesition schuf.
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Blicken wir nach den charakteristischen
Merkmalen der durch das Sympfom der malai-
ischen Spracheinheit markierten ozeanischen
Kultur, so muB besonders eine Eigenart als
wesentlich hezeichnet werden: bei innerer Ein-
heit iuBere Vereinseitlichung. Ein Gang durch
eine Sammlung ozeanischen, zumal polyne-
sischen Kunstzewerbes lehrt dies auf den ersten
Blick. Die Ornamentik der Maori Neuseelands,
der Herveyinsulaner, der Markesaner ist so
verschiedenartiz, daB ein Yerwechseln nicht
miglich ist. Testlandkulturen homogenisieren,
Insularkulturen variieren und isolieren. Die
Yereinsamung  der Inselkultur schafit ge-
gliederte Typik. Aber nicht nur dies. Die Insel-
kultur hat stets eine Neigung zum Kulturver-
lust. Wir werden im folgenden noch manches-
mal auf diese Eigentiimlichkeit stoBen.

Also bei grundlegender Tendenz, zu Ver-
binden und sich auszudehnen, auch wieder
hiiufiger Verlust von Einzelgiitern infolge

Isolierung.




IX.
(Hierzu Karte &)

Fassen wir diese Hauptziige der kultur-
bestimmenden Eigenarten der Erdgestalt bzw.
der durch die Lagerung der Land- und Meer-
massen hervorgerufenen Priidispositionen zu-
sammen, so ergibt sich das beifolgende Karten-
schema. — Der Pendel bewegt sich iiber die
Bahnen der Landmassen des Westens und zwar
am Rande der Binnenmeere oder Golfe nird-
lich des Wendekreises des Krebses. Arme
Kulturreste nirdlich der gemiBigten Zone
zeigen degenerative Reste und Verarmung in-
folge der schweren Lebensform am Rande der
Eismeere, bezeugen aber nicht unbedingt
Greisenhaftickeit. Demgegeniiber sind die armen
Kulturen auf den drei Siidspitzen der Land-
massen wirkliche Reste alter, noch Lkultur-
niederer Schichten.

Die westliche und éstliche Landmasse hildet
einen nach Siiden offenen Bogen um den Pazi-
fischen Ozean, dessen Inselreichtum Belege zu-
sammenfassender Kulturbewegung bringt. Min-
destens eine kulturelle Pridisposition ist durch

die uralte fiquatoriale Kultur geboten. die deut-
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lich wahrnehmbare Reste in Melanesien, Afrika
und Amerika hinterlassen hat.

Die einfache Frage ist nun die nach der

Beziehung der Symptome: Merkmale der W.0.-

und 0.W.-Pendelung und der nach Siiden abge-
schobenen Altkulturen; der W.0.- und 0.W.-
Pendelung, zumal des fiir beide im Sinne
Europas festzustellenden Hiatus und der Ent-

wicklung der pazifischen Inselkultur.




3 Das Material derF abelkunde.

1. Auch wissenschaftlich begrenzte Kulturbetrachtung
entsprechend dem Lebensraum. I1. Kulturkreislehre als
Verlezung des Ueberblickpunktes und Gewinnung der
Sicht von aussen nach inmen. ITL Fabellehren als Beleg-
IV. Karten der Yerbreitung von Mythen.

material.
er Kulturen in den

Y. Spiegelung der Physiognomik d
Schichten der Fabelbildung

I

Die hinter uns liegende Zeit erkannte als
Belege kulturgeschichtlicher Beziechungen und
Entwicklungen nur historisches und philologi-
sches Material an. Ersteres ergab gich aus gut
testierten Ueberlieferungen, aus Inschriften und
aus Ausgrabungsiunden, letzteres aus wohl
durehdachter und sorgliltiger Untersuchung der
Sprachen, der Sprachzusummengchiirigkcit, der
Wort-, Wurzel- und Wortsinngemeinschait oder
auch aus solchem Bestande ableitharen

Theorien. Alles, was iiber diese enge Grenze
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hinausging, bedeutete mehr oder weniger
wissenschaitlich gemommen: Spiel mit Mig-
lichkeiten.

Dieses nun heiBt, daB die Weltgeschichte
und Kulturgeschichte entsprechend dem unmter
Kap. 2, II ausgefiihrten sehr bedingten Raum-
bediirfnis eng egozentrisch abendlindisch blieb,
und daB ihre Férderer nicht bereit sein wollten
(auch nicht konnten), anderweitige, unendlich
viel reichere Quellen der Kulturgeschichte in
den Bereich ihrer Betrachtungen zu ziehen.
Und doch ist es kein Zweifel, daB jede
ozeanische Lanze, jedes afrikanische Sehnitz-
werk, jedes Steinbeil eines Brasilianers, jede
Maske und jedes Geriit eines Naturvolkes, jeder
indische oder chinesische Tempel, jedes irgend-
wo volkstiimliche Mirchen ein kulturgeschicht-
liches Dokument ist.

Diese Unsummen kulturgeschichtlicher Be-
leze erkannte die alte Wissenschaft nicht an,
Als gegen Ende des vorigen Jahrhunderts diese
Stoffe in immer griBerer Masse in die Museen
strimten und deren Beschreibung und Abbil-
dung ganze Bibliotheken anzufiillen begannen,

— als das Material derart anschwoll, daB auch
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den Leitern und Verwaltern solcher Stolf-
massen jede schnelle Uebersicht erschwert
wurde, hat die Wissenschalt gegen diesen An-
drang sich nur mit der Politik des Yogels
StrauB zu wehren vermocht. Es wurde die —
heute uns nicht mehr vorstellbare — These
festgehalten, daB es nicht moglich sei, die
Schopfungstihigkeit der Menschen und der
Vilker zu ermessen. Nach solcher Aulfassung
konnte in jedem Augenblick und iiberall eine
Waife erfunden, ein Ritus erdacht, eine Fabel
neu gedichtet werden. Die Theorie ging in
Uebereinstimmung mit damals ganz ins Flache
verkiimmernder Naturbetrachtungsweise 8o weit,
daB sie stulenweise die Entwicklung der Kultur-
giiter mit dem Heranreifen in Verbindung
brachte und sie auBerdem in direkte Beziehung
zu  Gesetzen der Erdoberiliche zu bringen
suchte. Das erstere hieB so viel wie jedem
Alter bestimmten Ausdruck der Schopiungs-
fihigkeit zuschreiben, das letztere etwa so viel
wie der Entstehung der Elefanten sowohl in
Indien wie in Afrika einen eigenem Ausgangs-
punkt verleihen®).

#*) Yergl. wErlebte Erdteile” Bd. 1 Kap.S.
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‘Welches

Anschauungen?

ist nmun der tiefere Sinn solcher

Zuniichst einmal heit dies, daB man
anderen Vilkern eine Fihigkeit zu Intuitionen
zutraute, wie wir uns selbst so hoch ein-
schiitzende Europiier sie nicht besitzen. Denn
Erfindung einer Lanze, der Gedanke zu einer
Yolksdichtung, die Absicht etwas zu tun, was
noch nie getan worden ist, — dazu sind wir
unfihig. Ein Bliek iiber die im Laufe von
Jahrtausenden gewonnenen eigenen Kulturgiiter
zeigt, wie langsam jedes wahrhalt Neue, jedes
fir die Kultur wirklich Bedeutsame sich aus
dem Althestande emporringt, wie es schwer
wurde, das Neue zu erdenken, dann gegen die
konservativen Widerstinde durchzutrotzen und
zuletzt es zu erhalten. Oder aber, man iiber-
sehe die Akten unserer Volksdichtungen, man
beachte, wie weit verbreitet und verhiltnis-
miBig schwach variiert unsere Mirchen und
Fabeln sich erhalten haben und wie gleich sie
durch lange Zeitriume verbleiben. Die ganze
deutsche Volksdichtung ist in ein paar Binden
rusammenzufassen.

Jenen dort hinter uns traute man aber eine
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ungeheure ,Phantasie* zu. Jede Dichtung
konnte (ja muBte nach einer ganz sterilen
Lehre) iiberall in einem bestimmten Zeitpunkt
entstehen. Nie haben die Vertreter dieser
naiven Betrachtungsweise sich klar gemacht,
daf die Tdeen der Feuereroberung, der Her-
stellung eines Kahnes, der Jagdfalle nur fiir
den selbstverstindlich sind, der diese Dinge
kennt, daB die Gewinnung solcher Kulturgiiter
aber eine Riesenleistung der Kultur ist, der
gegeniiber die Erfindungen des Dampfkessels,
des Automobils, des Flugzeuges zwar unendlich
weiter reichen in der Schnelligkeit der Aus-
wirkung, nie aber gleichkommen an spezifischem
Kulturgewicht. Alle diese Arten von Urteilen
oehen aus von der Beurteilung eines vorwiegend
technisch und kausal denkenden Zeitalters, in
dem der Wille, durch Experiment und klare
Zielverfolzung neue Kulturmodifikationen zu
gewinnen, geschiftsmiBig und natiirlich ist. Man
vergiBt, daB solche antiaristokratische Wert-
messung, die jede Pietiit gegen heilige Tradi-
tion und Verehrung eigener Vergangenheit ver-
loren hatte, erst im plebejischen 19. Jahr-

hundert erreicht wurde.
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Solche Kritik der ethnographischen Kultur-
belege war, wie gesagt, sinngleich dem trieh-
miiBig die Erweiterung der Kulturkunde iiber
den Rahmen des abendlindischen Lebensraumes
hinaus ablehnenden Willen zur Einengung, und
demgemilB wirkte sie. Die Durchfiihrung dieser
Ablehnung zu beobachten hietet einen der inter-
essantesten Einblicke in die Funktion kultu-
reller Auswirkung. Hunderte von jungen Leuten
arbeiten sich in jahrelangem Studium in schwie-
rige Aufgaben der Philologie, in spezialisierende
Durchiorschung historisch  testierter Akten-
biindel ein. Seit Jahrzehnten schon erfolgte von
durchaus intuitionsstarken Kipfen aus die An-
regung, bestimmte Analogien der Kulturerschei-
nungen auf ihre Zusammenhiinge hin nachzu-
priifen. Alle diese Anregungen gingen von
Laien aus. Nie lieBen sich die Fachleute darauf
ein, die einfache, schlichte und entscheidende
I'rage sei es selbst zu untersuchen oder von
Schiilern untersuchen zu lassen: Wie gehen
denn Kulturneu- oder -umbildungen und Erfin-
dungen hei Naturvilkern vor sich? — Welche
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Riume vermogen sie zu gewinnen? — Unter
welchen Umstinden tauchen sie auf? —
Welche Auinahme finden sie? — Welches ist
ihr umbildender Einfluf auf das Altgut?

Ja. sozar auch dann noch, als einmal ein
Fachmann die Formwelt eines Gegenstandes
in einem Erdteile — es handelt sich um Fr.
Ratzels Arbeit iiber die afrikanischen Bogen
— systematisch gliederte, als alle diese Fragen
vor ihm aufgetaucht sein miissen (er hat mir
das spiiter auch selbst hestiitigt), wagte er es
nicht. den letzten entscheidenden Schritt zu
tun. — niimlich die Ergebnisse kartographisch
festzulegen. Es lag auch iiber den Fachleuten
der ,,Vilkerkunde* wie ein Bann; sie waren
noch durchtriinkt von einer uns heute unver-
stindlich gewordenen Zaghaltigkeit, der Angst,
nicht alles Material zu kennen, einer Scheu, un-
vollstindig zu sein und sich bloBzustellen.

Dieser Bann wurde durch die Arbeiten von
1897 bis 1900 gebrochen (Leo Frobenius, ,,Der
westafrikanische Kulturkreis®, Peterm. Mitt.
1897. ,,Der Ursprung der afrikanischen Kultur®
1898. ,,Die Kulturformen Ozeaniens®, Peterm.
Mitt. 1900. ,.Bogen der Ozeanier”, ,,Schilde der
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Ozeanier”, , Mathematik der Ozeanier*, neu her-
ausgegeben in ,Erlebte Erdteile Bd.Iu.Il)
Es wurde nachgewiesen, daB bestimmte Formen
und Formreihen in ihrer Verbreitung auf be-
stimmte Riume angewiesen sind, daB, je schlich-
ter die Formen, desto solidarischer und ein-
heitlicher die verschiedenen Kulturelemente zu-
sammenwirken — daB die Feststellung der Ver-
breitung bei taktvoller Nachpriifung die Kultur-
schicht, die Morphologie eines ganzen Kultur-
wesens und Spiegelbild ihrer Physiognomie ist,
daB (wie Dr. v. Boeckmann dies meuerdings
formulierte) die Karte fiir die Kulturkunde das
sein kann, was das Experiment den Natur-
wissenschaften ist.

Nachdem der Bann gebrochen war, folgte
eine ganze Reihe von Forschern auf dem Ge-
biete der so entstandenen Kulturkreislehre. Die
Buschansche Viélkerkunde (1922 Bd. I 8. 49)
nennt als erste Mitkimpfer Ankermann, Griib-
ner, Foy, P.Schmidt, P.Koppers. Diese und
andere kiimpiten mit zwar wechselndem, aber
stets sich mehrendem Erfolg um bald niihere,
bald fernere Ziele. Mit dem im Jahre 1923 er-
schienenen Werke ,Das unbekannte Afrika“
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und dem noch fortlaufend erscheinenden ,Atlas
Alrieanus® ist ein gewisser erster AbschluBf
erreicht. Fiir Afrika ist ein uns zunichst be-
friedizendes Bild der Kulturgeschichte er-
reicht*). Noch vieles wird sich klarer stellen
lassen. Manches wird sich bei Vertiefung unserer
Kenntnis und Beibringung neuer Quellen als
irrig erweisen. Eine Allzemeinsicht ist aber
gewonnen, die Methode als solehe ist geschafien.
Wir kénnen sagen, daf wir nun in der Lage
sind, einen Weg zu der Forschung zu betreten,
der uns das Fehlen historischer Dokumente und
philologischer Beweisfithrungen vergessen lassen
kann und der erfreulicherweise der friiheren
,-weltgeschichtlichen* Betrachtungsweise ent-

gegengesetzt verliult.

Die friihere .weltzeschichtliche® Betrach-
tungsweise ging — wie oben ausgefiihrt — aus
von der Durchleuchtung des abendlindischen
Lebensraumes. Alles Auswiirtige vermochte sie
nur wie durch Laternenbeleuchtung zum Fenster
hinaus als Fernsicht zu belichten. Die Be-
trachtungsweiseder Kulturkreis-

#) Yergl. auch ,Erlebte Erdteile#, Bd. YI.
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lehre ist dagegen unabhingig von
der Tradition eigener Vergangen-
heit. Sie faBt die Tatsachen der
weiten Erde ohne Riicksicht aunf
Beziehung zu uns ins Auge und
blickt aus objektivierender Ent-
fernung iiber unser eigenes Kul-
tursein nicht anders hin wie iiber
jedes andere.

Als wichtigsten, wenn auch indirekten Er-
folg der auf diese Weise im Laufe der Jahre
erzeugten Lockerung alter Betrachtungsart
diirfen wir die Auswirkung von Oswald
Spenglers groBem Werk ,Der Untergang des
Abendlandes* hezeichnen.

IIL

Oswald Spengler hat in seinem Hauptwerke
die Phiinomene der hohen Kulturen untersucht
und deren Lebenslauf als den selbstindiger
organischer Wesen geschildert. Er hat in groB-
artizger Weise nach oben hin das abgeschlossen,
was wir von unten auf basiert hahen. Zwischen
den Objekten Spenglers (hohe Kulturen) wund
den unseren (primitive Kulturen) Llafft eine
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Liicke, die in skizzenhafter Weise auszufiillen
meine heutige Aufgabe ist. Denn wer die
obigen Darlegungen (Kap. 2) und Karten-
skizzen mit Aufmerksamkeit aufgenommen hat,
muB bemerken, daB ihrer geographischen Lage
nach die simtlichen hohen Kulturen auf der
Pendelbahn und zwar die ilteren genau da, wo
der Hiatus zwischen der W.0.- und 0.W.-Pende-
lung klafft, und fernerhin im Machtbereich des
pazifischen Kulturbeckens liegen. Die Binde-
glieder zwischen diesen Tatsachen sollen dar-
gelegt werden, Es handelt sich darum, welche
Untersuchungsmaterialien die geeignetsten sind,
am das Fehlende der Erkenntnis zu gewinnen,
wobei natiirlich das Verfahren der Kulturkreis-
methode anzuwenden sein wird.

Das, was Natur- und Kulturvélker, oder
besser primitive und hohe Kulturen gemeinsam
haben, ist die Fabelkunde im weitesten
Sinne. Wir, die wir uns heute in einem Stadium
befinden, in welchem jeder einzelne von Tat-
sachenwissen, von iibermiBig zustromenden
Tagesneuigkeiten und von der Produktion ge-
werbsmiBig und in Massen produzierter de-
skriptiver (statt komzipierter) ,,Dichtungen*’
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(Romane, Novellen, Dramen, Gedichte) durech-
triinkt ist, wir kinnen gar nicht mehr ermessen,
was Volksdichtung, was Fabelkunde im all-
gemeinen und speziellen in der Kultur und fiir
die Volkskulturen bedeutete — haben vor allem
zuniichst einmal jeden MaBstab, jedes Nach-
ahmungsvermiégen in dieser Richtung verloren.
Wenn hierfiir ein Beleg erwiinscht sein sollte,
so geniigt der einfache Hinweis darauf, daB
tatsichlich und allen Ernstes von wissensehaft-
licher Seite die Behauptung auigestellt wurde:
da bei so vielen Vilkern so gleiche Fabelstiicke
gefunden wurden wie die Geschichte von der
Sintflut, die Fabel vom Feunerdiebstahl, die ver-
schiedenen Geschichten von Reineke Fuchs
usw., usw., so sei damit erwiesen, daB es in
der Natur des Menschen liege, gerade diese so
weit verbreiteten Stiicke der Volksdichtung zu
finden. — Die Auffassung ist eine typisch
darwinistische, die ihren ontologischen Beweis
als Klischeeabdruck iiberall wiederfinden méchte.
— Im Gegensatz hierzu mochte ich nochmals
auf mein Erlebnis mit einem sehr lange schon
in einem Lande Innerafrikas ansiissig gewesenen
Missionar hinweisen, der mir hei meiner An-
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kunft mitteilte, das Volk, unter dem er wohne,
besitze keine eigentlichen Volkserzihlungen.
Als ich dann nach einigen Wochen der Arbeit
ihm mein iiber alles Erwarten reiches Material
vorlas, lieB er sich zu dem Satze hinreifen:
»Das haben Ihnen die Kerle einfach vor-
gelogen.** (,.Schwarze Seelen®, 8. 5/6.)

Diese beiden Anschauungen iiber das kultu-
relle Wesen und die Bedeutung der Fabelkunde
stehen sich schrofi gegeniiber. Die einen sehen
in dieser nur den Ausdruck eines gchrauben-
windenartig sich abwickelnden Mechanismus.
Diese vergessen, wie selten es bis jetzt gelungen
ist, die wirkliche Weiterbildung der Fabelkunde
einer niederen Kultur und den Eintritt in ein
nenes Stadium -und damit verbundene, vor-
geschriebene Form- und Motiverweiterung zu
beobachten. Sie vergessen, daB im Grunde ge-
nommen der Motivgehali der ganzen Volks-
dichtung ungemein einheitlich und begrenzt
ist — so begrenzt, daB wir in dem der Philo-
logie und Historie zugiinglichen Rahmen unseres
Lebensraumes nie auf den Gedanken gekommen
gind, die Erfindung gleicher Stoffe an ver-

schiedenen Punkten anzunehmen —, daB wir
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vielmehr in diesem kleinen Rahmen nie anders
denken als mit der Voraussetzung verwandt-
schaftlicher Beziechungen. (Vgl. z B. Grimm:
»Die Polyphemsage®, die Arbeiten von Benfey
und so weiter.)

Die andere Anschauung, die im Gegensatz
zur Annahme gesetzmiBiger Staffelbildung der
Fabelkunde (etwa entsprechend der sich ver-
feinernden Faltenbildung des Gehirns usw.)
jedem Naturkinde die Fiihigkeit zur Dichtkunst
zutrauen michte, ist ebenso unwissenschaftlich.
Sie traut dem Naturkinde nicht nur reichere
Intuition zu (was so iibel nicht ist), sondern
auch eine Fiihigkeit, sie in Formen zu bringen,
die die der Kulturen unseres eigenen Raumes
weit iibertreffen. Diese Anschauung geht natiir-
lich unhewuBt von der Tiitigkeit der Dichter
des 19. Jahrhunderts aus. Sie sieht nicht die
Kluft, die die Dichtkunst des Altertums von
dieser neuesten Bliite trennt — daf damals
noch und dann weit hinein in die herrlichste
Periode (Gotik) der Dichter den Stoff aus dem
Allgemeingiiltizen, d. h. aus der abgeschlossenen
Volksdichtung nahm und seine Arbeit in der
personlichen Vertiefung und Formgabe erlebte.
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Sie verzift, daB alle altklassischen Dramen
vollendete Mythenthemata behandeln und daB
noch ein Shakespeare seine Themata und
Stofte aus dem Bereiche historischer Erziih-
lungen und Legenden nahm.

w.

Solche Anschauungen konnten nur so lange
wissenschaftlichen Blick von der Ausschau in
die Weite beeintriichtigen, als nicht eine unter-
nehmende und sich ihrer Verantwortung freudig
bewuBte Hand den Griffel zum Zwecke der
Eintragung in die Karte ergriff. Seit dem
Jahre 1900 (,Die Weltanschauung der Natur-
vilker erschien 1898, ,Das Zeitalter des
Sonnengottes 1904) habe ich natiirlich auch
die Motive und fester gegliederten Kompeo-
sitionen der Fabelkunde auf Karten eingetragen,
und heute bin ich in der Lage, die ersten
Skizzen vorzulegen. Damit gewinnen wir in
der Zukunit hoffentlich Vorstellungen und Bil-
der, die unsere Kenntnis vom Werden der

Kultur in erwiinschter Weise vertiefen.
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Weshalb ich gerade diese Stoffe fiir so be-
deutungsvoll und aufschluBreich halte, Yiir so
geeignet, den Unter- und den Oberbau der
Kultur der Erde in ihrem Zusammenhang zu
verstehen — hieriiber folgendes:

Was bedeutet Volksdichtung und Fabel-

kunde?

Wir vermigen das zu erkennen aus Eigenem.
Was besitzen wir nicht fiir verschiedenartige
Materien der Volksdichtung und Fabelkunde!
Da steht zu Anfang gleich die Tierfabel, die
groBe Zahl Geschichten von dem schlauen
Reineke. Sie muB uralt sein. Oft wurde sie
nen herausgegeben. Einmal als Spiegelbild welt-
lichen und kirchlichen Lebens. Zuletzt noch
von Goethe. — Ohne Zusammenhang hiermit die
deutsche Gitter- und Heldensage, ein eigentiim-
liches Zusammenfluten von Vorstellungen des
Weltbildes und des Menschenschicksals. Die
deutsche Gitter- und Heldensage starh im Volke
erst vor kurzem aus. Der Schimmelreiter und
Frau Holle waren noch in der Mitte des vorigen
Jahrhunderts Volksnotwendigkeiten, und in
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mehr als einem Kyifhiuser schlummerte die
Legende des kaiserlichen Gottes. — Eine dritte
Gruppe stellt das deutsche Volksmiicchen dar,
eine der schimsten Bliiten gotischer Kultur. —
Zum vierten endlich biirgerte sich mit dem
Christentum bei uns die ganze Fiille von
Lezenden und Erzihlungen des Alten und
Neuen Testamentes ein. Damit aber ward uns
picht nur ein Fremdgut zu eigenem, sondern
die mit Hilfe dieses Fremdgutes dem Volke
langsam eingefiillte christliche Weltanschanung
lieB in Hunderten und Tausenden von Heiligen-
legenden alte Stoffe neue Form annehmen. —
Als fiinfter und letzter Schicht sei hierzu noch
aller der Sagen gedacht, die das Volk als Ge-
schichte und als geschichtliche Ueberlieferung,
also als tatsichlich Geschehenes betrachtet.
Hierzu gehiren mehr als nur Stiicke, wie sie
von Heinrich dem Liwen oder Karl dem
GroBen oder vom Schlachtfeld von Fehrbellin
erzihlt werden. Eigentlich gehdrt die ganze
Summe dessen dazu, was als deutsche Ge-
schichte wirklich volkstiimlich geworden ist, da
bis auf einen kleinen Bruchteil nie die Wahr-

heit einer historischen Tatsache Volksgut wird,
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wohl aber die Volksauffassung von den statt-
gehabten Vorgingen.

Also mehrere Schichten liegen iibereinander.
Vielfach nimmt die Neubildung Stoff aus der
iilteren Schicht. Eine Gestalt der alten Gitter-
zeit kann in jiingerer Periode zu einem Heiligen
der christlichen Schicht werden. Die Mythe vom
alten Gotte wird zur Legende vom volkstim-
lichen Kaiser. Die Triiger sind in verschiedenen
Zeiten recht abweichende Typen: der Helden-
singer, die alte Frau in der Spinnstube, der
christliche Priester, der Herr Schullehrer.
Durchaus gleichzeitiz war fiir alle Schichten
das Ende: im Augenblicke, als die Kunst des
Lesens und Schreibens Allgemeingut wurde,
als das alte Gut aufgeschrieben wnd gedruckt
wurde, als das Volk durch Zeitung und Verkehr
in das Stadium der Zivilisation versetzt wurde
— in diesem Augenblick verschwand die alte
Volksdichtung fiir immer.

Aber noch andere Eigentiimlichkeiten sind
fir das Wesen der Volksdichtung bedeutsam.
Man kann sagen, daB das Gotter- und Helden-
epos friihzeitiz ein Privathesitz der Adelskaste
wurde, daB das ,Volk“ diese Schicht aufgab
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oder aber die alten Stoffe in schlichter Weise
zu Legenden (Schimmelreiter und Frau Holle),
vor allem unter dem EinfluB der Missionare
des Christentums zu Heiligengeschichten um-
formte. — Andererseits hat das Mirchen sich
nur unter Bauern erhalten und ist [riiher den
Stiidtern kaum bekannt gewesen. Die Gebriider
Grimm haben das ,deutsche Mirchen® fiir das
Stadtvolk eigentlich erst ,entdeckt®.

Sonst erweist sich die Fabelkunde, soweit
sie micht religioser Natur ist (iiber das, was
hier religiose Fabelkunde und Religion iiber-
haupt genannt wird, siehe Kap. 10, IV), als eng
verbunden mit Kulturschichtung und Kulturum-
bildung. Und wer nun eine griechische Mythe
einem Miirchen aus Tausendundeiner Nacht, eine
indische Legende einem deutschen Mirchen,
eine nordische Heldensage einer syrischen
Patriarchengeschichte usw. gegeniiberstellt, der
wird es sogleich verstehen, wenn ich sage,
daB die Volksdichtung und Fabel-
kunde der stirkste Ausdruck kul-
turphysiognomischer Natur ist.

Demgemiif dokumentiert auch die morpho-
logische Umbildung der Fabelkunde am stiirk-
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sten den Gestaltwandel der Kultur. Die Ilias,
das Parzivallied, das Nibelungenlied sind Sym-
bole sich aus dem allgemeinen Kulturniveau zur
Hochkultur entwickelnder Kulturformen, Unver-
kennhar verbunden mit den Kulturkeimen und
dem schlichten Blitter- und Stengelwerk er-
schlieBt sich die Bliite fast plotzlich. Gleich-
sinnig mit dem Ganzen und doch durchaus
eigenwertig steht die Herrlichkeit wie mit einem
Blitz aus dem Flachen zur Hiéhe gezaubert vor
uns.

Deshalb also sage ich, daB die Fabelkunde
nicht nur der Verbreitung ihres Gehaltes nach
ein historisch wichtigstes Dokumentenmaterial
zu liefern imstande ist, daB in ihr sich nicht
nur die Physiognomie der Kulturen am deut-
lichsten widerspiegelt, sondern daB sie auch die
besten Belege liefern muB fiir Erkenntnis der
Bindeglieder zwischen dem Unter- und Ober-
geschoB der Kultur.




4.Das Geschlecht der Gestirne
als Ausdruck der Morphologie
der Weltanschauung.
I. Statt Auslegung® der Fabeln Feststellung ihrer Ver-
preitung. II. Erste kosmogonische Grappe: Sonne miinn-
lich, Mond weiblich — Ehepaar. IIL Zweite kosmogo-
nische Gruppe: Mond miinnlich, Sonne weiblich = Ge-
schwisterpaar. IV. Dritte kosmogonische Gruppe: Mond
miinulich, Sonne miinnlich = Briiderpaar. V. Verbrei-

tungsbilder der drei Gruppen entsprechend einer solaren,
einer lunaren und einer fossilen Weltanschauung

¥

Das vorige Jahrhundert hat sich oftmals
mit der Frage nach der Bedeutung der doch bei
o vielen Vélkern und in den verschiedensten
Gegenden der Erde so vielfach ihnlich und fast
identisch ausgebildeten Volkserzihlungen be-
schiftigt. — Vielfach nach den verschiedensten

Richtungen und mit den abweichendsten Er-
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gebnissen. Immer blieh dahei der Grund-
gedanke, daB diese Fabuleien gleichen Aus-
gang hiitten, daB also alle miteinander ein-
sinnig seien, und daB dieses in einer Natur-
spiegelung zu suchen sei. Die einen erblickten
in allem Sonnen-, die anderen Mond-, die dritten
Gewitter-, die vierten Stern-, die fiinften Wolken-
mythologie usw. Zuweilen pendelte das Krite-
rinm zwischen einem Dezennium Mond- und
einem Dezennium Sonnenbevorzugung. Der gribte
Teil der Bearbeiter nahm seine Stoffe aus dem
Umkreis des abendlindischen Lebensraumes.
Ich selbst wandte mich mehr den von den
Naturvilkern gebotenen Stoffen zu in der
Ueberzeugung, daB Vilker mit einschichtiger
Volksdichtung originalere Auskunit zu bieten
vermichten als die hohen Kulturen, bei denen
allen, wie im deutschen Volke, eine ganze
Reihe von Schichten nachzuweisen ist (3.
Kap. ¥). Im ,Zeitalter des Sonnengottes kam
ich (1904 S. 347) zu der Ueberzeugung, daB der
Yollbliite solarer Mythenbildung eine Periode
der Bevorzugung einer uralten Mondbeobachtung
und (a. a. 0.) daB einer Periode des Anthrope-

morphismus eine iltere der Tieranpussung vor-
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angegangen sein miisse. — Soweit ich sehe, hat
seitdem mniemand diese Gedankenginge ver-
folgt, und wir werden im folgenden zeigen, in-
wieweit sie auch den neueren Forschungs-
ergebnissen gerecht werden.

Solche Fragen sind mit Hille der Karte
leicht zu beantworten, und demnach gehe ich
im folgenden von einigen ganz einfachen Fest-

stellungen aus.

1L
(Hierzu Karte 6)

Priifen wir einmal das sexuelle Verhiltnis
von Sonne und Mond in der Volksdichtung und
Sprache. Da die alten Vilker Sonne und Mond
zum Teil als Gatte und Gattin, die Sonne also
als minnlich und den Mond als weiblich auf-
taBten, so sei zuniichst gezeigt, wie weit diese

Anschauungsweise verbreitet ist.

Erste kosmogonische Gruppe:

Sonneg’, Mond Q= Ehepaar.

Die schlichte und einfache Aufgabe ist die,
die geographische Verbreitung eines anthrope-

morphen Sonnengottes festzustellen — das
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heiBt nicht nach Mythenauslegung, nach Inter-
pretation —, sondern direkt nach der Aus-
sprache der Mythe selbst.

Gehen wir aus von Indien. Hier sind mehrere
Sonnengitter vorhanden. Vor allem Surya
(Sonne) selbst. Sodann Savitar, bei dem die
Sonnennatur wenigstens einen Teil seines
Wesens ausmacht. Auch der groBe Kimpfer
Indra hat unverkennbare Ziige eines Sonnen-
gottes, Noch bei anderen Gittern finden sich
Eigenarten, die an Sonnengitter gemahnen
konnen, jedoch herrseht hieriiber unter den
Indologen Uneinigkeit oder allgemeine Skepsis
und es empfiehlt sich nur solche Géotter zu
nennen, deren Beziehung zur Sonne unbestreithar
ist. Schreiten wir iiber die indische Grenze nach
Osten, so begegnen wir in China der Sonne,
die das miinnliche Prinzip darstellt, wihrend
der Mond dem weiblichen Prinzip, Erde, Wasser
und so weiter (also yin) entspricht. Weiter
nach Nordosten diirfen wir nicht gehen, In
Japan stoBen wir schon auf eine Sonnen-
gottin.

Auf den Hinterindien vorgelagerten Inseln
zeigt die den jiingeren Sehichten untergelagerte
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Altanschauung fast iiberall den Sonnengott,
der mit dem Monde als seiner Gattin gedacht
ist. Im Bandameer ist die Erde die Gattin des
Sonnengottes. — Solche Verehelichungen des
Sonnengottes folgen mnach Osten, hier iiber
ganz Polynesien sich ausdehnend, hier und da
auch in Melanesien sich einnistend. Besonders
typisch ist dies auf dem Neuhebriden wund
Banksinseln. In Polynesien ist Maui der
Sonnengott, seine Gattin Hine (oder Hina
oder Sina oder Tina oder iihnlich) die Mond-
frau.

Weiter nach Osten tritt in Zentralamerika
eine deutliche Schicht mit Sonnengott und
Mondgittin, hier iiber eine tiefere und iiltere
Verehrung eines Mondgottes hervor. Diese Pro-
vinz erfaBt nach Nordosten zu das Mississippi-
becken, zieht sich im Siiden aber nach Peru,
wo der Mond sowohl Schwester als Gattin des
Sonnengottes ist. — Kin Verhiiltnis, das sich
in menschlicher Symbolik wiederholt, indem
der Inka als Vertreter des Sonnengottes die
eigene Schwester, der Mondgdttin entsprechend,
ehelicht. Bei den Araukanern verblaBt der
Sonnengott. Nach Osten zu verschwindet er.
252




Koch-Griinberg sagt: ,JEine solche anthro-
pomorphe Auffassung (wie noch in Bolivien
und Ost-Venezuela) ist in Sidamerika selten.”
Ich werde zeigen, welche eigenartige Bildung
an Stelle des Sonnengottes tritt.

Nunmehr die Linder im Westen Indiens.
Da ist in Persien zuniichst Mithra der Somne
nahestehend. In Babylon ist die Mondgottheit
doeh wohl weiblich, die der Sonne stets miinn-
lich. An anderer Stelle wird gezeigt werden.
daB in dem Gebiet Kleinasien-Mesopotamien-
Nordindien als dem Schauplatz der Wende vom
Mythos zur Religion selbstverstindlich dichte
Ueberlagerungen der mythologischen Altgiiter
beriicksichtigt werden miissen. Die Tendenz zu
Paarbildungen von Géttern, die besonders Fried-
rich Jeremias, MeiBner und andere betont haben,
darf als Symptom geistesgeschichtlicher Sender-
entwicklung gedeutet werden. Diese Paarbildung
hat mit dem Zwillingsgebilde der fossilen Kul-
tur anscheinend nichts zu tun. In Aegypten
entspricht dem miinnlichen Sonnengott die
weibliche Form des Mondes. Aul europiischer
Seite reicht die Formel Sonnengott und Mond-
gbttin bis Tartessos (Avienus). In Frankreich
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und England ist die minnliche Sonne noch
erhalten. In Deutschland kommen wir wie in
Japan in das Gebiet der weiblichen Sonne und
des miinnlichen Mondes.

Bis an das Mittelmeer ist in Nerdafrika, mit
Ausnahme Aegyptens, die Sonne weiblich, der
Mond minnlich. Eine minnliche Sonnengott-
heit gepaart mit weiblichem Mond findet sich
dann nur noch als klar ausgesprochenes Beleg-
stiick der atlantischen Kolonialkultur (also aus
dem Mittelmeer stammend).

Ziehen wir das Gesamte ins Auge, so wird
ein klares Bild der Verbreitung erkennbar. Von
Siidasien aus faBt die Anschauung auf den
Inseln des Pazifischen Ozeans FuB, gewinnt nach
Osten Mittelamerika (mit nirdlichem und siid-
lichem AnschluB) und nach Westen iiber Land
die nérdlichen Randlinder des Mittelmeeres
und — zur See N.W.-Afrika umiahrend —

die atlantische Provinz dieses Erdteiles.

IIL.
(Hierzu Karte 7)
Wenden wir uns nunmehr der zweiten
Gruppe zu. Wenn in der ersten der miinnliche
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Sonnengott (in meist ehelicher Verbindung)
mit der weiblichen Mondgittin auftritt, so ist
fiir die zweite Region der minnliche Mond,
dem hiiufic die weibliche Sonne zur Seite tritt,

bezeichnend.

Zweite kosmogonische Gruppe:
Mondy" SonneQy=Geschwisterpaar.

Beginnen wir den Rundgang da. wo er im
vorigen seinen Abschluf fand: im Westen. In
der Edda ist der Mond miinnlich, die Sonne
weibliech. Sie sind Kinder des mythischen
Mundilféri. In Litauen und RuBland Mond
miinnlich, Sonne weiblich. Weiter nach Siiden,
bei den Serben, der Mond Bruder der Sonmne.
Gleiches Verhiiltnis im alten Bulgarien, in Maze-
donien, und als miinnlich diirfte der phrygische
Gott Men doch wohl angenommen werden.

Auf der anderen Seite des Mittellindischen
Meeres: in kabylischen Mirchen das Sonnen-
miidchen und der Mondknabe Geschwister. Fast
bei allen Hamiten Mond minnlich, Sonne weib-
lich (Struck). Nur in Siva beide miinnlich. Bei
den Innerafrikanern, und zwar in der ganzen
Ausdehnung des Einflusses der Negerrasse, fand
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ich von den Bewohnern Airs bis in das siid-
liche Kongobecken, vom Senegal bis zum Nil
den Mond in der Vorstellung der Vilker miinn-
lich, als seine Geliebte aber nicht die Sonne,
sondern den Venusstern. Ausgenommen hier-
von ist lediglich die Provinz der atlantischen
Kultur in Westafrika (siehe voriges Kapitel).

Danach die Semiten. Bei den alten Hebriiern
war (vgl. Hemmel) der Mond miinnlich, die
Senne weiblich, erst bei den jiingeren ist es
umgekehrt. Die syrische Volksanschauung kennt
nach eizener Erfahrung noch heute den miinn-
lichen Mond. Auch vor den Toren von Medina
hirte ich davon. Ganz Siidarabien hatte von
jeher den miinnlichen Mond.

Das innere Asien. Den Mongolen sind heute
Erzihluugen vom miinnlichen Mend und der
weiblichen Sonne eigen, die auch Altindien
kennt, Sad&i, in der nachwedischen indischen
Mythologie die Gattin Indras, kann etwa als
urspriingliche Mondgittin angeschen werden
(von E. Kuhn miindlich bestitigt); vielleicht
kommt hierin eine vorarische Anschanung zur
Geltung. Der miinnliche Mond ist aber in
Inner- und Nordasien iilter: bei den Samojeden

Frobenins, Bd. VII. 9 257




heiBit der Mond ,der Alte”, bei den Ostjaken
wder Greis“ (Pott). Und bei den Japanern
treffen wir das Geschwisterpaar: Ama Terasu,
die Sonnengittin, und Tsuki-jomi, den Mond-
zott.

Reste der alten Schicht, die in Indien unter
der durch den miinnlichen Sonnengott charak-
terisierten liegt, sind als Einzelerscheinungen,
richtig triimmerartiz, aunch in Ozeanien zu
finden — immer als Unterlagerungen —, aul
Borneo wie auf Nias, den Neuhebriden wie auf
Fidji. An der Siid- und Siidestkiiste Australiens
ist auch die Sonne Weib eines miinnlichen
Mondes. Im niichsten Abschnitt werde ich dar-
auf hinweisen, daB hier aber noch ilteres
Kulturgut vorliegt.

Nun von der Ostlandmasse. An der Bering-
straBe mach Osten zu Mond minnlich, Sonne
weiblich, meist beide Geschwister: so bei allen
Nordwestamerikanern von den Tlinkit bis
Kalifornien, hei Eskimos wie bei Gronlindern —
das heiBt also hei allen Polarvilkern. Dann
aber auch bhei den nach Siiden anschlieBenden
Rothiuten.

Gerade die nordamerikanische Geschlechtung
258




der beiden Himmelskérper muf dazu fiihren,
einige dieses Verhiiltnis charakterisierende
Mythen anzufiihren, die nach dieser Richtung
reichen AufschluB geben. Zuniichst die mit
dem ,Handabdruckmotiv®. Eine Form der
Eskimo lantet: Im Anfange lebten zwei Ge-
schwister, die sehr schin waren, der Bruder
ebenso wie die Schwester. Der Bruder liebte
die Schwester. Heimlich kam er nachts, wenn
es dunkel war, zu ihr. Sie wuBte nicht, wer
ihr Geliebter war. Also bestrich sie eines
Nachts dem Geliebten, der es nicht merkte, das
Gesicht mit RuB. Als die Sonne aufgegangen
war und es licht wurde, traf sie ihren Bruder,
sah das geschwiirzte Gesicht und erkannte mit
Entsetzen, daB ihr Geliebter der eigene Bruder
war. Sie floh. Der Bruder verfolgte sie. Er ver-
folgt sie his heute. Er kann sie aber nicht er-
reichen (Petitot). — Die Schwester ist die

Sonne, der geschwiirzte Bruder der Mond.
Diese Geschichte vom blutschinderischen
Mond ist durch den grioBten Teil von Nord-
amerika verbreitet. Wir treffen sie wieder im
deutschen Miirchen (Grimm) wund bei den
Turkstimmen (Radloff IV 275/6). Hier ist ent-
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sprechend der Nordregion der Mond der Bruder.
die Sonne die Schwester. In dem im vorigen Ab-
schnitt hechandelten Gebiet des priidominieren-
den Sonnengottes kehrt sich das Verhiiltnis um.
Wenn in Polynesien Mauni, auch Bruder des
Mondmiidchens, mit seiner Hand den Mond ver-
diistert — oder wenn im nirdlichen Amazonen-
gebiet und bei Panama das Mondmiidehen
nachts heimlich den Sonnenbruder hesucht und
dieser ihr das Gesicht schwiirzt (Mooney), so
ist das die klare Umkehrunz im jiingeren
solaren Gebiet.

Ein verwandtes Motiv ist im AnschluB an
eine Handabdruckmythe leicht zu erkennen,
seine Verbreitung auBererdentlich wichtie, —
In einer in Nordostamerika weit verbreiteten
Mythe entdeckt das junge Midchen, das nachts
den unbekannten Geliebten mit dem Hiinde-
abdruck gezeichnet hat, daB der Geliebte tags-
iiber ein Hund ist. Das einfache Mittel, den
Geliebten von seiner Verwandlung zu hefreien,
hesteht darin, daB es im Augenblick, wo er das
Hundefell abgelezt hat, dieses ergreift und
schnell verbrennt. Das ist dann die Mythe vom
.Hautverbrennen®. Awch hier wieder ist das
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Midchen die Sonne, der Bursche der Mond. Die
Mythe ist schon von Benfey und Kreuzwald
auf ihre Verbreitung in der alten Welt unter-
sucht worden. Sie ist iiber die gesamten nird-
lichen Landmassen — d. h. entsprechend der
Vorherrschaft des miinnlichen Mondes — nach-
weishar. In den Gegenden der solaren Mytho-
logie wendet sich dagegen ihre Verwertung.
Das Gewand einer Schwanenjungirau, einer
verwunschenen Prinzessin usw. wird verbrannt.
Das sind sekundiire Formen.

Das Gesamtbild: die nirdlichen Land-
massen sind in der Mythologie bhelebt von
einem miinnlichen Mond und einer weiblichen
Sonne. Wie im solaren Gebiet Mond und
Sonne Gatten, so sind sie in diesem nirdlichen
lunaren Geschwister. Die Verbreitung reicht
aber nicht etwa nur bis an die Grenze des
solaren  Gebietes, sondern mit Triimmern
iilterer Natur in dieses hinein oder setzt sich
(wie besonders im Mittelmeerhecken) auf der
anderen Seite des solaren Gehietes fort — das
heiBt sie verrit hiheres Alter. Die solare
Mythologie hat die lunare entweder, wie in
Zentralamerika, an einigen nither nach Siid-
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asien zu gelegenen Gebieten und in Indien
iiberlagert oder diese lunare, wie am Mittel-
meer, durchbrochen.

Wichtig ist, daB im negroiden Afrika zwar
der Mond auch minnlich, seine Geliebte aber

nicht die Sonne, sondern der Stern Venus ist.

IV.
(Hierzu Karte )

Kniipfen wir an diese letzte Tatsache an!
Wir sahen im Nordosten Afrikas (Aegypten)
sowie im atlantischen Kiistengebiet Vor-
herrschen der solaren Weltanschauung, den
Sonnengott und die Mondgittin. Aegypten liegt
aul der Bahn dieser Mythologie, aul deren
Wegz — in welcher Richtung er auch verlaufen
ist. (Von 0. n. W. oder von W. n. 0.) Die
atlantische Mythologie dagegen ist kolonial.
Fernerhin erschlof sich, daB die hamitische
Kultur mythologiseh derjenigen der Nordland-
massen entspricht, d. h. ein miinnlicher Mond
ist mit einer weiblichen Sonne verschwistert.
Demgegeniiber aber ignoriert die Kultur der
eigentlichen Negerlinder das Geschlecht der
Sonne und macht den Stern Venus zur Geliebten
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Also

der mnirdlichen lunaren noch eine siidliche

eines miinnlichen Mondes. gibt es auBer

lunare Mythenbildunz, deren Spuren nunmehr

aufzusuchen sind.

Dritte kosmogonische Gruppe:
Mondd', Sonneg’= Briider.

Finige Galla erzihlten mir in Abessinien,
daB in ihrem Lande einige alte Leute meinen,
Sonne und Mond seien Briider. Friedrich
J. Biebher hestiitict dies gewissermaBen, indem
er mitteilt, daB sowohl der Mond wie die
Sonne siichlich seien. Vielleicht lebte auch im
alten Aegypten moch ein solcher Rest; denn
nach Plutarch collen die alten Aegypter im
Mond Hermes, in der Sonne Herakles sehen.
(In der Tat war anch der Mondgott miinnlich.)
Baumann berichtet, daB mach Ansicht der
Wambugwe Sonne und Mond Briider sind. DaB
die Buschminner, die einzigen uns noch be-
kannt gewordenen Bewohner der Siidspitze
Afrikas, sowohl den Mond als die Somne fiir
einen Mann erkliren, hat schon Bleek 1875
festgestellt. Otto Egers verdanken wir die Er-
giinzung, daB Sonme und Mond Briider sind.
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Wir haben also eine dritte Anschanung,
die in Afrika ihrer heutigen Verbreitung nach
als eine aussterbende, ganz alte bezeichnet
werden mub.

Das zweite Hauptgebiet abgeschobener
Kulturen, das Festland Australien (Neuhol-
land), ist vollkommen vom miinnlichen Mond-
gott heherrscht, neben dem im siidistlichen
Randezebiet, das auch sonst Spuren jiingerer
Kinfliisse zeigzt, eine weibliche Sonne auftaucht.
Reverend J. G. Clarence teilte mir nun 1904
mit: Die Anschauung, daB Sonne und Mond
Briider sind (hier und da sogar Zwillinge),
ist im inneren westlichen und nirdlichen
Australien durchaus hiiufiz. Eine ausgiebige
Mythe war nicht zu erlangen.

Das entsprechende dritte Gebiet der fossilen
Kultur ist (vgl. 2, VII) Sidamerika. — Zu-
sammeniassend sagt Krickeberg (in der neuen
Auflage der Buschanschen Vilkerkunde), daB
Mond und Sonne in Sidamerika die wichtigsten
mythenbildenden Faktoren sind, daB die beiden
Gestirne meist durch Kultorheroen ersetzt
werden, die unter mehr oder weniger leichter
Verhiillung die Eigenschaften von Mond- und
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Sonnenwesen tragen und daB sie oft als Zwil-
lingspaar mit deutlichen Beziehungen zum
Nacht- und Tagesgestirn erscheinen. Ieh habe
in der Literatur iiber die alten Stimme Siid-
amerikas westlich der Anden kein Volk ge-
funden, bei dem nicht diese Gestirne als miinn-
lich erachtet wurden, eine groBe Menge von
Belegen aber fiir ihre Zwillingshriiderschaft.
Eine sehr schine Reihe von Bestiitizungen ist
allein von Koch-Griinberg in seiner Sammlung
siidamerikanischer Miirchen zusammengetragen
worden. — Miglicherweise sind die im nird-
lichen Amerika nicht seltenen Zwillingshelden
hierher zu rechnen und als soleche, wenn auch
unter jiingerem EinfluB. umgebildete Reste der
hier am Ostrand der Landmassen erhaltenen
Altkultur.

Jedenfalls spricht ein recht beachtenswertes
Material und Verbreitungsfeld dafiir, daB hierin
die Reste der fossilen Kultur weit nach Siiden,
auf den Siidspitzen der Landmassen, erhalten

sind.




Y.

Die Karten lehren uns also, daB mindestens
drei verschiedene Arten der Auffassung vom
Geschlechte von Sonne und Mond entscheidende
Bedeutung gehabt haben. Da auf die Siidspitzen
der Erdteile verschoben, erscheint die An-
schauung von der minnlichen Art des Mondes
wie auch der Sonne als die ilteste, in ihrer
Erhaltung als die fossile. Die groBen Land-
massen im Norden sahen und sehen den Mond
als miinnlich, die Sonne als weiblich an. Die
pazifischen und mediterranen Randkulturen da-
gegen sehen die Sonne als miinnlich und den
Mond als weiblich, ihr Verhilltnis zueinander

aber als das eines Gattenpaares an.

Die Verbreitung dieser drei Amsichten be-
zeichme ich als symptomatisch fir die fos-
gsile, die lunare und die solare
Weltansehauung. Von diesen gehort die
erste und zweite den Landkulturen, die dritte
aber den Kulturen des Seeverkehrs an. Im
niichsten Abschnitt werden wir uns mit der
Frage zu beschiiftizen haben, inwieweit diese
Kultursymptome nicht nur Ausdrucksformen
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und Konsequenzen der oben geschilderten Lage

der Land- und Meeresmassen an sich und zu-
einander sind, sondern welche Folgerungen fiir
die Probleme und zum Verstiindnis der Physio-

gnomie der Kulturformen sie gewiihren.




5. Der Raum
der solaren Kulturperiode.

I. Kulturintensitit ausgedriickt durch Kartogramme.
1. Der miinnliche Sonnengott und die spinnende Mond-
gittin. 111. Dic Mythe vom Weltei. IV. Die Welteimythe
als Ergebunis eines Erlebnis- und Vorstellungskomplexes.
Y. Kartographische Kongruenz des kulturell Zusammen-
V1. Die Verbreitung des Tierkreiskalenders.

gehirig

L

(Hierzu Karte 9)

Indem ich die Summe der im vorigen Kapitel
sewonnenen Ergebnisse zu einem Kartenbild
zusammenfasse, soll festgestellt werden, was
aus diesem spricht.

Zuniichst sind die hier niedergelegten Tat-
sachen nur Einzelheiten, Einzelerscheinungen.
Sie gewinnen jedoch einem Sinnwert dadurch,
daB sie einerseits geschlossen in klar um-
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sehriebenen Riumen auftreten und sodann da-
durch, daB diese Raumverteilung eine ganz
bestimmte Abhiingigkeit von den Eigen-
arten der Raumverteilung verriit. Hierdurch
verliert die Verbreitung den Eindruck der Zu-
fillickeit. Wenn es sich hier alse auch nur um
tatsichliche Einzelheiten handelt, so werden
diese infolze ihrer konstruktiven Verbunden-
heit mit den Eigenarten der Erdoberfliche zu
Symptomen. — Dies das erste.

Zum anderen sind einige wesentliche Unter-
schiede der — sagen wir gleich das ent-

kulturellen Intensitiit

scheidende Wort —
wahrnehmbar. Die nach Siiden abgeschobenen
und wesentlich nur hier als vorwiegend er-
scheinenden Tatsachen sind arm, spirlich,
lebensschwach. Sie leben mnicht nur hier,
sondern ein Ueberblick iiber die Nordriume
zeigt hiufig letzte Reste, Umbildungen, Ver-
wertungen dessen, was hier im Siiden kiimmer-
lich erhalten ist. (Ich erinnere hier an viele
— nicht etwa alle — in Nordamerika ebenso
wie auf den Westlandmassen auftretende
Zwillingsgitter.) Demgegeniiber erweist sich
das Tatsachenmaterial der Nordlandmassen als
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wuchtig, einheitlich, stark, unverbraucht — he-
sonders nach Norden zu. Aber es ist nicht auf
die Nordmassen beschriinkt. Es ist tropfen-
weise auch im ozeanischen und mittelamerika-
nischen Gebiet vorhanden und vertritt hier ein
ilteres Dasein. Die jiingere solare Anschau-
ungswelle hat hier die ilteren lunaren Klippen
iiberrollt, Im Westen ist das Bild ein anderes.
Hier hat die Woge mit ihrem Weg iiber Baby-
lon, Aegypten, Mittelmeer bis England das
Gebiet der lunaren Anschauung durchbrochen,
hat ein vordem Zusammenhiingendes ausein-
andergerissen. Die Untersuchung der kultu-
rellen Intensitiit zeigt also Archaismus, Lebens-
schwiiche, Verstrentheit, Vereinsamung als das
eine, und Lebenskraft, Uebermacht, Geschlos-
senheit als das andere. Das nun heiBt, daB die
kartographische Sprache hier von Vorgingen
spricht.

Diese Vorgiinge sind zweierlei Natur, Alter
hier und Jugend dort sind dem Sinne nach
senkrecht. Ausdehnungsverschiedenartigkeit ist
dagegen wagerecht. Das Senkrechte und Wage-
rechte eines Kultursymptoms ist zusammen-

gehirig und stellt den Status quo einer dazu-
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gehirigen Kultur und damit die Grundlage ihrer
Physiognomik dar. Um dies zu zeigen, wird es
notwendig sein, noch weitere derartige Sym-

ptome aunfzusuchen.

IL

(Hierzu Karte [0)

Behalten wir unser Ziel im Auge: den Zu-
sammenhang zwischen niederen und hohen Kul-
turen, d. h. des Unter- und Oberbaues der
Kultur iiberhaupt zu verstehen. Das Kartenbild,
das ich oben zah, charakterisiert die Beziehung
der Symptome einiger (die iiquatoriale 2, YII,
ist hier mnicht zum Ausdruck gekommen und
muf heute trotz ihrer sonstigen Bedeutung zu-
riicktreten) Kulturen, und zwar soweohl nach
Schicht wie nach Raum. Unter ihnen soll eines
bevorzugt werden, und zwar naturgemif das-
jenize, dessen Untersuchung ven vornherein
Aussicht auf Erreichen unseres Zieles bietet.
Dem Sinne seines Gehaltes wie seiner Aus-
dehnung nach kann nur das jugendstarke und
aushreitungsklare Symptom der Kultur des

jungen Sonnengottes in Betracht kommen.




In Verbindung mit dem miinnlichen Sonnen-
gott und der dazugehirizen weiblichen Mond-
gzottheit steht nun eine ganz auBerordentlich
groBe Anzahl von Motiven, von denen hier als
Beispiele nur zwei herausgegriifen werden
sollen.

Wenn das Paar, Sonnengott und Mond-

gittin, wirklich zusammengehirt — als Paar
und als Gatten —, dann muB auBer der Ge-

schlechtshestimmung auch weiteres an Ueber-
einstimmung gleiche Verbreitung haben. Ich
ziehe zuniichst die Mondgdttin, die Mondirau,
in den Kreis unserer Betrachtung und wieder-
hole, bzw. ergiinze das, was ich gelegentlich
schon friither (,.Zeitalter des Sonnengottes®)
betonte.

Diese ,Fran Mond* ist vielfach eine ,.Frau
im Monde*. Sie ist charakterisiert durch eine
Titigkeit: sie spinnt, flicht oder webt. Ieh
stelle hier das Wichtigste zusammen und be-
ginne den Rundgang in den Ostmassen, in
Amerika. — Nach der Algonkinmythe sitzt im
Monde eine Frau, die ein Stirnband webt. Eine
neben ihr sitzende Katze zerreiBt aber je
einmal im Monat den Faden, so daB sie nie
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Karte 10. Die Spinnerin oder Weberin im Mond; in Ozeanien (punkiiert) eine Fran,

die Taparindenstoffe klopft.




Sie wird erst am Ende aller Dinge

fertiz wird.
fertiz. Auch bei den Schiroki ftritt das Stirn-
band wieder auf. Bei den Oschibwii sitzt sie am
Webstuhl und arbeitet an einem nie voll-
endeten Giirtel. Die Potowotami haben an
Stelle der Spinnerin eine Korbilechterin im
Mond. Nach Siiden zu reicht die entsprechende
Mondiran bis Mexike, wo wir Xochiquetzal als
Gittin des Webens treffen. — Als kolonialer
Niederschlag muB die merkwiirdige Stellung der
Mondspinnerin im nordwestlichen Kiistengebiet
Amerikas bezeichnet werden, wo sie in phanta-
stischer Weise ausgebildet ist.

Uebherspringen wir erst den Pazifischen
Ozean, um das Zugehirige in Sidasien zu er-
fassen. Im Rigveda ist Vayanti die Nacht-
weberin, Raka, der Vollmend, unterstiitzt sie
bisweilen, um das Gewand fiir den Gatten
fertizzustellen. In einem anderen Hymnus wird
sie gebeten, bald zu scheinen und nicht zu
lange an ihrer Arbeit zu weben, damit die
Sonne mit ikren Strahlen nicht darauffalle und
siec verbrenne. Eine jiingere Anschauung
hat hier die spinnende Mondgéttin verwandelt.
Aehnlich hat in China
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der vom Norden und Nordwesten abhiingigen
lunaren Landmassen die Weberin mit der
Sonne zusammengehracht. Aber in Indonesien
ist die Spinnerin und Weberin, klar ausge-
sprochen, im Monde lokalisiert.

Im Mittelmeergebiet kommt von altersher
zuniichst einmal die dgyptische Gittin Neith,
die Gottin von Sais, die alte Mondgéttin der
Aezypter in Betracht. Sie ist mit dem Schleier
Ledeckt, den noch kein Sterblicher geliiftet hat.
Dementsprechend wird die Mondgittin Neith
stets mit dem Weberschifichen iiher dem
Haupte dargestellt und heiBt die Erfinderin des
Webens. In Kleinasien Ilithyia die webende
Mutter des Eros, die andere Mondgittin, die
das Licht der Sonne hervorbringt und mit
Rocken und Spindel dargestellt wird, und nicht
mletzt die Zeit spinnende Arachne, deren Be-
zichung zur Zeithestimmung und -gliederung
W. Schultz feststellte. Die achtbeinige Spinne
in ihrem Netz hat als alte Zeitdarstellung mit
lunarem Ausgangspunkt und solarer Umbildung
(die 8! siche unten) ebenso im ostlichen
Mittelmeer wie im siidostasiatischen Gebiet und

Indonesien klare Formen gewonnen.




In Europa die Méren, Parzen und Nornen.
Berta, die Spinnerin, die in den Mond versetzt
ist, trat wohl an die Stelle Freyas. In der miirki-
schen Sage ist eine Frau in den Mond versetzt,
weil sie am Sonntag gesponnen hat, in anderen,
weil sie nach Sonnenuntergang spann. In deut-
schen wie in italienischen Volkserzihlungen ver-
schenkt der Mond Spinnriider. Um ein wesent-
liches Spezialelement der Sage zu wiederholen,
kehre ich nach dem Siiden zuriick. Proserpina,
die Bringerin des Lebens und des Todes, die
Eréfinerin und Wiirgerin, webt das Kleid der
Toten. Die edle Penelope reiBt in nicht-
licher Stunde das groBe Gewebe wieder auf, das
sie am Tage gesponnen. Die dritte Norne
schneidet regelmiBiz den gesponnenen
Lebensfaden wieder ab.. Der webenden Mond-
giittin wird das Gewirk immer zerrissen, in
Nordamerika von einer Katze, in Indonesien
von einer Ratte, in Indien wird es von der
Sonne beseitigt. — Uralte Fabeln vom Ur-
sprung des Todes, die aus der lunaren Zeit
stammen, finden so in der solaren ihre matiir-
liche Umbildung.

Soweit der bedeutungsreiche Gehalt einer
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Fabel von der Mondgittin. Nun das hier ebenso
wichtige Problem der Verbreitung.

Die spinnende oder webende Mondgittin
ist iiber die entsprechenden Landmassen des
Westens. der Ausdehnung friihsolarer Kultur-
elemente entsprechend, ebenso ausgebreitet wie
iiber die des Ostens. Dazwischen, d. h. auf der
polynesischen Briicke, fehlen die Belege. Aber
im eigentlichen Polynesien wird weder gewebt
noch iiberhaupt gesponnen. Hier wurdem zur
Zeit der Entdeckung nicht gewebte Kleider,
sondern aus Rinden geklopite Stoffe getragen.
Dementsprechend ist hier eine Frau Ina, Sina
oder Hina in den Mond versetzt, die hier Rin-
denstoffe klopit.

Diese Tatsache ist fiir die Beantwortung
der verschiedensten Fragen von groBer Wich-
tigkeit. Zuniichst ersieht man hieraus, daB die
Weberei in dieser solaren Zeit von Asien iiber
Polynesien nach Amerika gewandert ist. (In-
zwischen hat auch W. Sechmidt aus technischen
Analogien heraus diese SchluBfolgerung ge-
zogen.) Dann aber erscheint hier klar und un-
verkennbar eine Eigenart der Kultur auf den
Inselbriicken: die Tendenz zum Verlust und
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und Isolierung.

Ersatz infolge Vereinsamung
So wie in diesem Technik und Mythe den Weg
iiber Polynesien als Glied der Ueberfiihrung
solarer Kultur nach Mittelamerika und sogar zu
den Primitiven Nordwestamerikas fanden —,
auf der Briicke Polynesiens aber die Verbin-
dung nicht lebendig zu erhalten vermochten,
ehenso hat es in unendlich vielen anderen
Dingen stattzeiunden. Das Gebiet der vielen
kleinen Inseln war Briicke. hatte als solches
grobe Bedeutung, ist aber auch ein solches der
Yerarmung und des Absterbens. Polynesien be-
deutet die Nabelschnur zwischen der Mutter-
kultur Siidasiens und der Kulturkindschaft Nord-

amerikas in solarer Periode.

1L

(Hierzu Karte 11)

Das Bild der Ausdehnung solarer Mytho-
logie soll noch eingehendere kartographische
Klirung erfahren und demnach mit einem
weiteren Motiv ergiinzt werden. Ich wilhle hier-
fiir die Ausarbeitung des von mir schon friiher
skizzierten Materials der Mythe vom Weltei.
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Der Inhalt dieser Mythe besagt etwa: Die
Sonne steigt am Morgen als Yogel empor. Dem-
entsprechend liegt vor Tagesanbruch oder im
Beginn der Dinge ein Ei auf dem Wasser. Im
Augenblick, in dem es aufbricht, beginnt der
untere Teil der Schale als Erde niederzusinken,
der obere als Himmel emporzusteigen. In der
Prejektion anf den Uranfang wird das Ei
zum Urei, das auf dem Wasser schwimmt,
in der auf die Geschichte der Schopiung
des Menschen zum GefiB, aus dem die ersten
Menschen oder Fiirsten oder Sonnensihne ge-
boren wurden.

Besonders reich an entsprechenden Mythen ist
Indien. In den Upanischaden heiBt es von Brah-
mas Schopfung der Welt aus dem ihn umschlie-
Benden Weltei: ,,Selber durch des Geistes Sinnen
teilte er das Ei entzwei, schul die Erde und
den Himmel aus dem so geteilten Ei”* Nach
anderer Sage entfiel das Trimurtiei oder Brah-
ma dem SchoBe der Gittin Bhavani, und
es entfaltete sich aus diesem Urkeim die
Gitterwelt mitsamt dem Universum. Oder aber
es heiBt: Brahma kam aus dem goldenen, auf
dem Wasser schwimmenden Ei hervor. Oder
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nach Manus Lehre: Der Ewige schuf durch die
Kraft seiner Gedanken zuerst das Wasser; der
gittliche Geist bewegte sich iiber den Wellen,
und darin gerann der Zeugungsstoli in Form
eines Eies: in diesem gold- und silberstrahlen-
den, vierzehnfach gestreiften Weltei lag Brahma
(Prajapati) ; dann spaltete Brahma das von
sieben Schalen umgebene Weltei; die goldemen
siehen oberen Teile wurden zum Himmel, die
gsilbernen sieben unteren Teile zur Erde mit
ihren Regionen. Oder: aus Purusha Narayanas,
des Schipfers aller Gottheiten oder aller Wesen
StirnschweiB trennt sich, als er in Nachdenken
versunken ist, das Weltei. — Oder endlich die
Mythen vom eigentlichen Sonnengott Indra be-
treffend: Indra zerbricht mit seiner Stirke die
Eier des Ungeheuers und schafit damit, dab
die Sonne aus ihnen herauskommt. Oder aber:
Die vier Siohne Indras erscheinen als FEige-
horene — und damit ist dann der Uebergang
zu der Mythe der Urfiirsten oder Fiirstenahnen
als Sonnensihne fiir Indien erwiesen.

Die weitere indische Welt: In birmanischer
Mythe fallen auf die finf Wasserlinien Vogel-
eier. die die Gétter hervorbringen. In Assam
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wird Himmel und Erde aus dem Urei gebildet,
leiten die Rajas. die Fiirsten von ihm ihre Ent-
stehung her. In Annam Ursprung der Menschen
aus dem Ei. Bei den Battak drei Eier, aus
denen ein Knabe und zwei Midehen aus-
schliipfen. Auf Sumatra entstammen Adam und
Eva, aber auch die Gestirne und das Weltall
dem Urei. Auf Java schafft Gott die Gestirne
aus dem Weltei. Aus Dracheneiern entstanden
die Kinige von Ternate, Tidore und Batjan.
Bei Dajak ein aus Fruchthiumen wachsendes
Urei — dann Mann und Weib aus zwei Eiern —,
dann Mann, Weib, spiiter Keime von Pflanzen
und Tieren aus sieben Ureiern usw.

In China hat sich die Welt aus eiférmigem
Chaos entwickelt; das Ei schwamm aus der
Tiefe des Urmeeres empor, bis es sich zu einem
Kontinente ausdehnte. Nach japanischer An-
schauung rollt ein Stier, mit seinen Hiérnern
stoBend, das Schipiungsei vor sich her, bzw.
aus dem Urmeer empor. Das Chaos selbst nahm
die Gestalt eines ehemalizen Eies an, und darin
wogten die Gewiisser wie ein Meer. Es trug die
Keime aller Dinge in sich. Das Licht und das
Reine hoben sich mach oben und wurden zum
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Himmel. Das Schwere und Dunkle schlug sich
nieder und verdichtete sich zur Erde.

Von Indien ans mnach der anderen Seite:
In Persien liBt die zoroastrische Kosmogonie
das in Zarvana akarana (in der ungeschaffenen
Zeit) hervorgegangene Schéplungsei durch
das Horn des Weltstieres eréfinen und
daraus Ormuzd und Ahriman (Ahriman der
zwiespiiltize Schipfer als erster) heraus-
kriechen. Nach Plutarch durchbchrten anderer-
seits Ahrimans Gotter das Ei des Ormuzd.
Die westasiatische Mythe liBt im Anfange
ein wundergroBes Ei vom Himmel in den
Euphrat fallen, Fische es ans Uler tragen, eine
Taube dasselbe aushriiten und die syrische
Gottin daraus hervorgehen. Yon Babylon reicht
soleche Mythe bis nach Phénizien.

Am niichsten der persischen Tiefenform
kommt aber in dieser Richtung Aegypten.
Nach alter Mythe hatte Kneph, der erst-
geborene Lichtgeist oder das gefligelte Wort,
dessen Bild eine kreisfirmig gewundene
Schlange ist (auch in Indien liegt die Welt-
schlange um das Urei), er, der unerzeugte und
unvergiingliche Gott, die Welt in Form eines
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Jies aus seinem Munde hervorgebracht, woraul
Buto, die Gottheit des Dunkels, dasselbe zur
Pilege erhielt, bis darans Ptah, der Weltbildner,
entstand und aus seiner Schale das Weltall
formte. In Theben und Philae ist Ptah ab-
gebildet, an der Tipferscheibe sitzend, das Ei
bildend. Die Unterschrift lautet: ,Ptah Ta-
tamen, der Vater der Anfiinge, das Ei der
Sonne und des Mondes bewegend.” Auch wird
gesagt, daB, nmachdem Ptah, der ,Uranfing-
liche*, erst das Ei geschaffen und es dann zer-
schlagen habe, Sonne und Mond hervortraten.

Um am Mittelmeer abzuschlieBen: Aus dem
Ei der Leda entstanden Nemesis und Helena.
Dazu die Orphische Lehre. Nach Aristophanes
ist Eros aus einem nachts vom Winde bhe-
fruchteten Ei hervorgegangen.

Wenn wir uns nun weiter im Gebiet der
Westlandmassen umsehen. so haben wir hier
noch zwei Gebiete und entsprechende Gestalten
der Mythe vom Urei zu beriicksichtigen: 1. die
vom Mittelmeer nach Westairika getragene
Erzihlung vom Urei auf dem Urmeer (bei
Yoruba, Fan und Bakongo), 2. die finnischen
(und einige estnische) Formen. In der Kale-

286




wala fallen die Eier zum Meereshoden herah,
zerschellen, und aus ihren Bruchstiicken macht
Wiiliniiménien Himmel, Mond und Sterne. Oder
aber: aus dem von einem Hiihnehen aus-
gebriiteten Ei ist Linda, die Gattin des Kalew
und die Mutter des Kalewsohnes, hervor-
gegangen.

Auf diese beiden duBersten, am weitesten
von Westasien vorgedrungenen Formen weise
ich deshalb besonders betonend hin, weil ihre
Beziehungen zum Ausgang auBerordentlich
lehrreich sind. Die westalrikanischen sind iso-
liert, der Verbreitung mnach .abgeschnitten.
Zwischen der Heimat und ihrer Niederlassung
liegt das Meer. Die Kiiste liegt der Kiiste
gegeniiber. Nach Finnland wanderte die Mythe
aber iiber Land. Dazwischen liegt wenig
zugehorizes Sagengut. Und doch liBt sich
durch die Sitte nachweisen, daB die Mythe aus
siidasiatischem Quell einst hierher floB und das
dazwischenliegende Land fiir einige Zeit weit-
hin iiberflutete. Zum Andenken an die Weli-
geburt aus dem Ei beschenken die Perser sich
im Friihjahr mit bemalten Eiern. Auch im
chinesischen Friihlingsfest spielt das Ei eine
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bedeutsame Rolle. Die schin bemalten Eier
gsind auf dem Balkan ebenso berihmt wie in
Ungarn und Polen. Das Osterei ist bei den Alt-
slawen ehenso bekannt wie bei uns. Um Ostern
hegingen die alten Rémer ihre Tinze und ihre
Eierspeise im Zirkus. Eingehend beschiiftigte
sich Bachofen mit den entsprechenden Ge-
dankengiingen.

Das sei uns ein Beispiel fir die Be-
wegungen der Kultur — hier iiber das Meer,
hier iiber das weite Land!

Jetzt aber die andere Seite. Hawai: Aus
dem von Tarea in Vogellorm auf das Wasser
celegten Ei entstand mach der Befruchtung
durch die Sonne Hawai; indem Akalanai heim
Baden den dort zuriickgelassenen Giirtel des
Hiiuptlings Akamalo anlegte, wurde sie
schwanger und gebar aus einem Ei den Sohn
Maui. also den Sonnengott. Die Schipiungs-
eeschichte bezinnt mit dem Bersten des Welt-
cies. — Rajaten: Anfangs lag Tarea im Ei;
da war es Finsternis; als er die Schale zer-
gprengte, ward es Licht. — Takiti: Im Welt-
bezinn lag Tarea im Ei (nach anderen in einer
Muschel) ; er zerbrach es und schuf daraus die
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Erde. — Fidji: Die Menschen entstanden aus
dem vom Wundervogel gelegten Ei. — Aus
dem Urei stammte Tiki; aus ihm kam der
Kahn mit den ersten Menschen. Dazu endlich
Amerika: In Tetzkoko legt der Riesenadler ein
Ei, aus dem ein Kind gehoren wird, das vom
der Akolhua zum Kinig proklamiert wird. In
der peruanischen (aus der Zeit vor den Inkas
stammenden) Mythe fallen drei Eier vom
Himmel: ein goldenes, aus dem die Fiirsten
stammen, ein silbernes, das die Edelleute her-
vorgehen liBt, ein kupfernes als Quelle des ge-
meinen Volkes.

Damit wiire der Rundgang beendet. Es
scheint geboten, dem Ganzen einen priifenden

Blick zu widmen.

IV.

Das Verbreitungshild an sich stellt einen ge-
schlossenen Raum dar. Diesen Raum hat der
abgewandelte Gedanke der Weltmythe hiinfig
iiberschritten. Die Variation ist dann charakte-
ristisch. Aus dem Ei wird eine Frucht, eine
Kiirbisschale: so in Amerika auf den Antillen
und nach Norden hinauf, in Asien nach Japan
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und vor allem Korea, im Inneren zu Tiirken

und Mongolen, in Europa nach Deutschland, in
Afrika von Norden, Osten und Westen einwiirts.
Aber das Ei ist dann ersetzt, der solare Ge-
danke verloren. Die Ureimythe hat als solche
ein klarumrandetes Becken inne.

Aber die Raumausfiillung ist eine sehr ver-
schiedenartize. Nach Osten zu, in Amerika, ist
(anch wenn mir einiges entgangen ist) eine
Yerdiinnung der Mythe erkennbar. Menschen.
zumal Fiirsten, entstammen dem Urei; die
kosmogonische Grundidee ist verschwunden.
Nach Westen zu das Umgekehrte: in Indien,
Persien und Aegypten philosophische Vertiefung.
Die hohen Kulturen haben das Motiv auf-
enommen.

Dazu gehirt folgende Betrachtung: Zur
Ureimythe gehirt fir den Ursprung jedenfalls
die Beziehung zum Meere. Das Urei treibt aui
dem Meere oder wird auf das Meer gelegt. Im
ganzen Verbreitungsgebiet des Motives wird —
hier deutlicher, dort weniger deutlich — das
Urmeer auch bildlich in der Gestalt der welt-
umspannenden Schlange mythifiziert. Das gilt
fiir Amerika ebenso wie fiir Asien. Die Welt-
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schlange ist auch ein Motiv der solaren Mytho-
logie. Ebenso ist es mit der Vogelmythe. Diese
Mythe kann nicht auf den nérdlichen Land-
massen entstanden sein, aul denen in ganz
Asien wie in Nordamerika Ratten, Miuse usw.
die Erde oder das Symbol des Weltgliickes
tauchend aus der Tiefe des Meeres empor-
tragen. Eine ganze Reihe solcher schlichten
Naturhilder flieBt deutlich erkennbar zur solaren
Mythologie zusammen — eine Reihe von Natur-
bildern, die an das Meer gebunden ist, die den
Zug iiber das Meer hin gestaltet.

Die Welteimythe ist ein Relikt aus einer
Zeit keimender Seefahrt, jubelnden Auszuges
iiber ein besiegtes Stiick Welt. Gleichwie mit
Vogelschwingen glitten die Segel iiber die Flut.
Tief, ganz tief hat dieser Vergleich sich der
Mythenhildung eingeprigt.

Die Welteimythe ist ein Relikt dieser Zeit.
Inlandvilker, denen die VierfiiBler als Beweg-
liche und Verstindliche niherstanden, konnten
die Mythe vom Vogel wohl noch weiter er-
halten, der Gedanke vom Ei lag als Konse-
quenz schon zu fern.

So kam es. daB diese Mythe nur da in die
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hohen Kulturen hineinragt, wo sie in direkter
zeitlicher wie riumlicher Anlehnung sich in
unmittelbarer Nachbarschaft des Gebietes der
solaren Mythologie mit der Vorform der hohen
Kulturen entwickelte. Da, wo eine zeitlich wie
riumlich weite Strecke den Boden der Entwick-
lung hoher Kultur von dem der Entstehung der
solaren Vorform trennte, also in Amerika, da

verlor die Mythe ihre formgebende Kraft.

N
(Hierzu Karte 12)

Ich ging in diesem Kapitel davon aus, daB
das Einzelne durch die Raumgebundenheit zum
Vorgangsausdruek einerseits, zum Symptom
andererseits wird. Was inzwischen vorgefiihrt
warde, ergiinzt. Das Bild einer Kultur tritt aus
den Nebeln hervor. Das Geschlecht der Ge-
stirne fiihrte in eine Gruppe von Motiven. Der
Sonnengott ist Gatte der Mondgittin, Die
Mondgittin  spinnt. Die Sonne spaltet, in
schnellem Flug aufsteigend, das Weltei. Aus der
Umklammerung der Urmeerschlange schwingt
gie sich empor. Eine durch reichen Besitz aus-
gezeichnete Kultur entfaltet sich.

292




'8

-3 c%‘
e

i

-

-

pi

WD

i |}l!lﬁ!\\, iy i

44‘
i el
R

F e i

Karte 12. Alte Verbreitung der Siinfte.




Wir wollen uns vergegenwiirtizen, daB hier
nur wenize und dem Ganzen sinngehende
Stichproben herangezogen werden sollen. Diese
konnen in eroBer Menge vermehrt werden®).
Da wiire zum Beispiel der Feuerdienst mit dem
Dienst der Vestalinnen zu erwithnen, deren
Einzelheiten sich von Rom bis Peru wieder-
holen und deren Einwanderung nach Afrika
und in die Nordlandmassen sehr schine Karto-
gramme hietet. Oder aber die Brandbestattung.
Die Umschanu nach Motiven gleicher Raum-
gebundenheit und zeitlichem Zusammenfallen
erzibt reiche Ausheute. Hier biete ich
wenigstens noch ein Beispiel, das der alten
Verbreitung der Sinfte.

Alles in allem soll hiermit gesagt werden,
in welechem Sinne auch nach anderer Richtung
von einem Symptom oder von Symptomen einer
Kultur gesprochen werden kann.

b B
(Hierzn Karte 13)
Die Aufzihlung von Einzelheiten hat Tiir

uns aber keinen anderen als nur hinweisenden

¥) Yergleiche, was hieriiber im Einleitungskapitel
dieses Teiles gesagt ist.
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Wert: denn durch sie kommt das Verstiindnis
nicht dem eigentlichen Leben der Kultur-
organismen niher. Die Zusammenstellung von
solchen Einzelbildern und Kartogrammen ist
gleichbedeutend mit einer aus den Tatsachen
gich ergebenden Fragestellung. Sie zeigt den
Raum und nicht die Morphologie des den Raum
ausfiillenden Kulturorganismus. Von den toten
Tatsachen aus gilt es in die lebendige Wirk-
lichkeit einzudringen.

Um derartige Sicht zn gewinnen, bringe ich
als Abschluf der den Raum charakterisieren-
den Kartogramme das von der Verbreitung
und Vorherrschait des Tierkreiskalenders.

Die Jahreseinteiling ist in den Kulturen
eine recht verschiedene. Diejenige auf den Nord-
landmassen erfolzt durchaus nach dem Mond.
Die Namen der Monate entsprechen den charak-
teristischen Wandlungen der Umwelt. Es gibt
Monate des Krebsfanges, der Baumbliite, der
Frucht. des Kalbens der Renntiere, der Stiirme
und so weiter. Solche Monatsnamen finden sich
bei Lappen, Tungusen, Burjiten, Jakuten,
Kamtschadalen, Nordindianern. In Ostasien
reicht solche Namengebung bis zu den Marianen
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herunter. Auch in Deutschland gab es in alter
Zeit solche Beziehung, und in unserem Wonne-
mond und Erntemonat usw. sind noch letzte
Reste enthalten.

Eine andere Art der Monatshezeichnungen
ist besonders in Siidostasien heimisch. Sie er-
folgt hier nach Tiernamen, und ich gebe die von
den Tataren iiber Mongolen bis China und ven

da bis Siam reichende iibliche Liste; sie lantet :

Ratte oder Maus, Pierd,
Ochse oder Kuh oder Ziege oder Bock,
Rind, Affe,
Tiger oder Bir, Hahn oder schlecht-
Hase oder Fledermaus, weg Vogel,
groBere Schlange oder Hund,
Donner oder Drache, Schwein.
kleinere Schlange oder
schlechtweg Schlange,

Dies die chinesische und iiberhaupt am
weitesten verbreitete Form. Schon bei den
Kirgisen ftritt eine Variation ein. Nach dem
malaiischen Archipel zu verwirren gich die
Ordnungen. — Eine zweite Gruppe ist in dem

babylonischen Tierkreis erhalten, der in einigen
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Teilen Afghanistans lebendig ist, und hierauf
nach Westen kommt dann der altiigyptische
Kalender und der hellenistische Dodekaoros ab-
schlieBend in Betracht.

Auf der anderen Seite des Pazifischen Ozeans
kommt der Tierkreiskalender im Tonalamatl der
Mexikaner wieder zum Vorschein. Die Tier-
namen sind hier zum groBen Teil andere. Vor
allem sind hier 20 statt der 12 Monate, Dies
ist um so aulfallender, als die dazwischen
liezende polynesische Kultur das Jahr in drei-
zehn Monate gliedert.

Mit der Tatsache eines Tierkreiskalenders
an den beiden Gestaden des Pazifischen Ozeans
hahen sich in der letzten Zeit Bork und Griibner
beschiftizt. Besonders Gribner hat es ver-
standen, manches von dem in Unordnung Ge-
ratenen zurechtzuriicken und eine einstige Ueber-
einstimmung aulfzudecken. Uns ist das Bedeut-
same dieses Ergebnisses nicht die Tatsache
einer historischen Uebertragung, sondern die
Miglichkeit, einen Einblick in die Form der
Zeitgliederung, also des Zeiterlebnisses, zu der
solaren Kultur zu gewinnen. Das fiihrt uns in
die Probleme der Zahlen.
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Dieses Kapitel war dem Raum der solaren
Kultur gewidmet.
Das niichste Kapitel besehiftigt sich mit

deren Zeit, natiirlich nicht im Sinne der

Chronologie, sondern in der Richtung, in der

sich Zahlen, Raum- und Zeitzefiihl aunsdriicken.







6. ..Zahl* und .,Richtung* in
der solaren Kultur.

I. Die iiberbegriffliche Natur der Zahlen. 11, Die 4 als
Bild des solarem Mikrokosmos. Die tetradische Raum-
eliederung. III. Die Swastika, eine Projektion des
sonnenlaufes auf den Horizont, eine Richtung. IV. Der
sakrale Turnus und die Entstehung des Schauspieles aus
dem solaren Kultus. V. Die Symbolik der Farbcn in den
4 Himmelsriehtungen. VI. Hier 2, hier 4, hier 2 gleich-
sinnig einem wAll%, einem pAlles®.

L

Alle in der Niihe oder in Verbindung héherer
oder gar hoher Kulturen lebenden Tieikulturen
bieten zum mindesten Spuren einer in der Zahl
Ausdruck suchenden Metaphysik. Gerade und
ungerade, teilbare und unteilbare Zahlen.
Schicksalsiragen werden mit der Zahl in Ver-
bindung gebracht (Gliicks- und Ungliickszahlen
und -tage). Es gehirt dies zu den charakte-
ristischen Merkmalen eines nicht mit Hilfe der

Zahlen gewonnenen, sondern eines in den Zah-
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len lebendigen oder besser in den Zahlen zum
Ausdruck gelangenden Ueberbegriiflichen. Die
Zahl ist nieht etwas von den
Menschen Gefundenes, sondern
etwas von den Mensehen Erreich-
bares aus der Welt d es unsicht-
baren Daseins.

In diesem Sinne kann die Zahl angesehen
werden als Ausdruck des Paideuma, als direkter
Beleg der Wesensart der Kultur. Wenn die
Kulturformen nicht nur verschiedene Ge-
schlechtszuweisungen im Welthetrachten iiben,
wie ich dies im Bisherigen zeigte, sondern auch
in verschiedenen Zahlen ausgedriickte Raum-
und Zeiterlebnisse erkennen lassen, dann ist
lir die Kulturmorphologie ein grofer Gewinn

errungen.

IL.
(Hierzu Karte 14)

Sepp, Pott, Brinton und vielen anderen fiel
es schon aul, daB bei ganz bestimmten Vilkern
die 4 eine besondere Rolle spielt. Fassen wir
den Sinn und die Verbreitung solcher 4 in

einem Kartogramm zusammen.
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In Ostasien beginnend, springt es in die
Augen, daB China urspriinglich als ,,das Reich
der vier Meere“, der Kaiser als .der Be-
herrscher der vier Meere hbezeichnet wurde.
Ozean heiBt sse-hai, d. h. vier Meere. Solche
Benennung ist auch in Japan eingedrungen.
Interessant ist es, daB in China die 4 direkt
gleich ,.alle gesetzt wird. Sse-fang =4 Gegen-
den heiBt auch soviel wie ,alle Gegenden®.
Auch im Sanskrit haben wir mit dem Worte
samudra die Sammlung der Gewiisser am
Himmel und auf der Erde, die als ,die vier
Meere” das Land umgeben. Das Land ist vier-
uirig oder aber caturanta, d. h. vierendig. Bis
Tibet ist solche Anschauung verbreitet. In dem
Heldengesang von Bogda Gesser Chan sind die
Maharadscha-Gotter (etwas spezifisch Indisches)
die Hiiter der vier Weltgegenden und ist von
den vier Drachenfiirsten, den Herren der vier
Meere die Rede. Die persische Sprache ist reich
an solchen Welthildern. Die Bezeichnung von
»Welt” scheint stets mit car = 4 verbunden:
sie ist viertorig, vierseitiz. Der Himmel ist
ein vierseitiges Zelt. Die persische Mythe kennt
die vier Paradiesflisse; das Paradies gleich
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yvier Girten®. Auch ist die Welt viermaurig,
d. h. ein von vier Mauern umgebenes Gebiude.

Aehnlich wie in China hieB der Kinig
Altbabyloniens: der Kénig der 4 Weltgegen-
den, genmau ebenso der Herrscher des Inka-
reiches. Vier Volksgruppen wohnen in alt-
igyptischer Meinung nach den 4 Himmelsrich-
tungen. Vier Baobabs stehen in der Mythe
Yukatans an den 4 Ecken der Welt usw.

Als Wohnung, als Stadt entialtet sich ein
Mikrokosmos, den Makrokosmos, die natiirliche
Umwelt widerspiegelnd. Die altindische Stadt
war viertoriz. Entsprechend ihrer Kastenzu-
gehirigkeit wurden die Leichen der Brahmanen
durch das westliche, die der Kshatria durch
das nordliche, die der Vaisya durch das dst-
liche, die der Sudra durch das siidliche hinaus-
getragen. Bis nach Kleinasien reicht solche
Ortsanlage. Hier, nahe dem Ausgangspunkt der
etruskischen Fulgurallehre, sind sogar die
Girten durch cardo und decumanus gegliedert.,
Yon hier aus gelangte die heutige Ordnung der
Yiertorstidte mach Rom, wo in jeder Stadt-
anlage das Bild mit den vier Weltgegenden

wiederholt wird. Aber nicht nur am Norduier
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des Mittelmeeres, auch am Siidufer faBt solche
Yorstellungsfixierung Boden: vom Garamanten-
gebiet aus triigt die syrtische Kultur die Sitte
der Viertorstidte bis zum Niger und Tsadsee.

Dazu die neue Welt. Folgende Stidte ziihlt
Brinton auf, in denen eine StraBe ven Ost
nach West eine von Siid nach Nord verlanfende
kreuzte: Cuzeo, Quito, Tezeuco, Tenochthitlan,
Cholula. In diesem Sinne templar angelegt
waren nicht nur die Architekturen der Inka und
Azteken im Stadthild, sondern auch die Tempel
Yukatans, der Kirechhof Teo-tihuacan in Mexiko
und die (teilweise riesizen) Moundtumuli im
Mississippital.

Tetradisech ist fernerhin auch das Wesen
der auf solcher Grundlage heraufwachsenden
Beamtenstaaten mit Marschall, TruchseB, Mund-
schenk und Kiimmerer. Diese Erzbeamten waren
in alter Zeit nichts anderes als die Leiter der
in den vier Himmelsrichtungen liegenden vier
Provinzen. Ganz deutlich liBt sich das er-
kennen an der Art dieser Gliederungen wund
den vielen Varianten, in denen die Gliederung
sich in Afrika nach der Einwanderung auf den
erythriiischen Bahnen erhalten hat.
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Dem Westen zu: Auf den Markesas im
Haupttempel Huahines standen zur Rechten
wie zur Linken Tanas die Gotter von je vier
Distrikten. In Polynesien treten Gitter wie
Menschen gern paarweise aunf, und so waren
z. B. die Inseln der Tahitigruppe in acht
Distrikte geteilt, das Volk in acht maataina
oder Genossenschaften. Hier ist 8 = 2 mal 4,
so wie in der ostmediterranen Fulgurallehre
16 = 4 mal 4 ist. In Amerika griindet Votan,
der Stifter der Monarchien der Quiches, in der
Ebene Yukatans vier Stidte. Sonst waren in
Amerika nach den vier Kardinalpunkten ge-
cliederte Tetrarchien: Peru, Araucania, Muys-
cas, Tlascala und Michoacan.

Im iibrizen sei bemerkt, daB aber nicht nur
in der Planen, sondern auch in der Schichtung
die 4 zum Durchbruch kommt, In Indien sind
die alten vier Kasten: Brahmanen, Fiirsten und
Krieger, Ackerbauer, Handwerker. Vierkasten-
gliederung hatten Perser, Kaukasier, Aegypter.
Der Hauptstamm der Jonier und das altattische
Volk waren in 4 Geschlechterphylen (Geleontes,
Argadeis, Aigikoreis, Hopletes) eingeteilt. Auf
dem Wege der syrtischen Kultur trugen die
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Garamanten die Gliederung in Adel, Barden,
Handwerker (Schmiede) und Bauern (Hirige?
nach Innerafrika. Von Birma (mit vier Kasten)
iiber Malaien (mit Suku, Marga, Benua) nach
Polynesien (mit getrennten Berufsplitzen zu-
mal aul Rarotonga) bis Peru (mit 4 Stiinden)!

Soweit die tetradische Raumgliederung.

I11.
(Hierzu Karte 15)
Zu einer anderen 4 fihrt die Spiegelung
(Projektion) der Richtung des Sonnenablaufes

auf den Horizont.

Beriihmt und oft besprochen nach seinem
Ursprung, seinem Sinn und seiner Geschichte
ist das Hakenkreuz, die im Indischen Swastika
genannte Figur. Es ist ein gleichschenkliges
Kreuz mit rechtwinkliz abragenden Haken, die
die Kreuzenden entweder nach rechts herum
oder nach links herum fortsetzen. Nur wenn die
abgehogenen Enden nach rechts herum laufen,
heifit das Hakenkreuz im Indischen Swastika;
wenn sie nach links verlaufen, heiBt das Zeichen
Sanwastika. Die Swastika ist in ihrer Heimat
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das

Pradakschina, die Sauwastika das Zeichen des

Zeichen des Erfolges, das Symbol der

Unheils und das Symbol der Prasavya (siehe den
folgenden Abschnitt iiber den sakralen Um-
gang). Die Swastika repriisentiert die Friihlings-
sonne (aufsteigende Sonne), die Tagessonne,
das aktive Prinzip, den Tag, den Sommer, das
Licht, den Ruhm, bedeutet Leben, Gesundheit
und Reichtum. Demgegeniiber ist die Sanwastika
das Bild der abnehmenden, der Herbstsonne,
der unterirdischen, der Nachtsonne, der Nacht,
des Winters, der Dunkelheit, des Todes und
des Zerfalls. In jedem Falle werden beide
Zeichen mit der Bahn der Sonne in Zusammen-
hang gebracht.

Die Verbreitung dieses Zeichens hat von
jeher die Aufmerksamkeit der Altertumsforscher
auf sich gezogen. Am bedeutungsvollsten hat
sie sich in Vorderindien erhalten, DaB das
Land unbedingt seine Heimat sein muB, ist
durchaus nicht gesagt, wenn auch seine heutize
Lebensstiirke in dieser Gegend dafiir in An-
spruch genommen wird. Dagegen ist es giinz-
lich unberechtigt, das Zeichen als typisch
indogermanisch zu bezeichnen. Auffallend ist
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fernerhin das anscheinende Fehlen der Swastika
in Althabylonien, Assyrien und Persien.®)
Diese Liicke wird man nie aus dem Auge ver-
lieren diirfen. (Dagegen ist ein anderes Sym-
bol der solaren Kultur, die hier nicht zu er-
drternde Achterrosette, in diesen Lindern hei-
misch und als Symbhol des Venussternes his in
friihchristliche Zeit zuriick nachweisbar; sie ist
eine Verwandte der Swastika.)

Europa ist dagegen reich an Belegen starker
Yorherrschaft dieses Symbols in vergangener
Zeit. Es tritt hier auf im Anschwellen der
Bronzezeit und wird von vielen als ein Leit-
fossil dieser Periode und als Belez der Her-
kunit der Bronze aus dem fernen Osten an-
zesehen. Diese Briicke zwischen dem euro-
piischen und indischen Gebiet kinnte sehr
wohl nordlich des Kaukasus verlaufen sein, wo
das Zeichen in alten Gribern gefunden
wurde. — Von Kleinasien ist die Swastika auf
dem Weg durch die StraBe von Gibraltar in

#) Wenn das Hakenkreuz auch im eigentlich .monu-
mentalen Aegypten zu fehlen scheint, so ist es doch auf
priihistorischen Scherben und vor allen Dingen auf den

vorgeschichtlichen Felsbildern der nubischen Wiiste
(hier sogar recht zahlreich) nachweisbar.
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Westalfrikas ge-

den atlantischen Kulturkreis
wandert.

Nach Osten zu erstreckt sich die Verbrei-
tung iiber China bis Japan. Im Norden hat es
sich wie ja auch die indischen Miirchen einen
groBen Teil der Mongolenlinder erobert. Auf
der ozeanischen Briicke ist die Swastika wie so
vieles der Verarmung anheimgefallen und an-
scheinend aunsgestorben. In Amerika ist sie
von den Pueblos in Arizona bis ins vor-
inkaische Siidamerika heimisch. Auch die Aus-
grabungen in den Mounds der Mississippilinder

forderten es zutage.

V.
(Hierzu Karte 16)

Die Bedeutung der Swastika fiihrt zu einer
anderen Erscheinung der solaren Kultur. Ich
sagte oben, daB die Swastika das Symbol des
Pradakschina, die Sauwastika das des Prasa-
vya sei.

Die Inder haben bei jeder nur irgend denk-
baren Gelegenheit die Sitte, den Tempel, eine
heilige Stelle, ein Grab und was es sonst auch
immer sei, in zeremonieller Weise zu wum-
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schreiten. Solcher Umgang erfelgt stets drei-
mal — was hochbedeutsam ist und worauf
zuriickzukommen sein wird. Solche Umschrei-
tungen kionnen nach rechts herum und nach
links herum ausgefiihrt werden. Der Unter-
schied ist entscheidend. Der Umgang mnach
rechts herum heiBt Pradakschina, der nach
links herum dagegen Prasavya; der erste wird
symbolisiert durch die Swastika, der letztere
durch die Sauwastika. Der Sinn beider ist ent-
gegengesetzt. Der Umgang nach rechts ist gut-
wirkend, und zwar, wie klipp und klar aus-
gesprochen wird, entsprechend dem Lauf der
Sonne. Der Umgang nach links ist dagegen
unheilvoll, weil gegen den Sinn der Sonnen-
bahn gerichtet. Prasavya ist schwarze Magie.
Dieser Umgang ist gerichtet gegen Menschen
und Dinge. Die indische Literatur kennt ein
entziickendes Beispiel. Es wollte einmal ein
Kaufmann die Kornpreise herauitreiben, um
bessere Geschiifte zu machen. Das war zu einer
Zeit, als die Diirre das Korn auf den Feldern
arg gefiihrdete. Es stiegen nun Wolken auf.
Das Volk hofite sehnlich auf Regen. Der bise
Kaufmann nahm aber sogleich seine Umgiinge
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im Sinn der Prasavya ver, und wirklich: die
Wolken zogen sich zuriick. Die Hindu brachten
nun Bittopfer dar, die Moslim beteten in den
Moscheen. Umsonst. Die Prasavya-Umgiinge des
hisen Kaufmanns waren stirker als Opfer und
Gebete der Gliubigen.

Solche sakralen Umdrehungen haben sich
(in der Form und im Sinne der Rechtsum-
drehungen) mit dem Buddhismus in der Gestalt
der Gehetsmiihlen iiber einen groBen Teil Ost-
asiens eingebiirgert. Aber auch nach Westen
zu hat die Sitte sich in klar umschreibbarer
Bahn gut erhalten. Nach vorislamischem und
islamischem Ritual hat der Umgang um die
Kaaba von links nach rechts zu erfolgen. Als
im Jahre 1479 die Kathedralkirche zur Himmel-
fahrt Mariae in Moskau vom Metropoliten
Gerontius eingeweiht wurde, machte man dem
Metropoliten beim GroBfiirsten den schweren
Vorwurf, daB er in der Einweihung bei der
Prozession mit dem Kreuze micht nach
dem Lauf der Sonne gegangen sei, —
Auch bei den alten Griechen hatte das Pradak-
schina der Inder sein genaues Aequivalent
im FEpidexia. Nach pythagoreischer Lehre
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muBte das Heiligtum nach rechts herum be-
treten werden.

Bei den Romern herrschte der sakrale Tur-
nus nach dem Lauf der Somne wie in Indien.
Bei der feierlichsten Ehe muBten die Neuver-
mithlten den Altar von der Linken zur Rechten
umschreiten. Auch windet man sich nach
romischem Ritus am Ende des Gebets rechts
herum. In Gallien ist nach Angabe des Plinius
der sakrale Umgang nach der Linken erfolgt.
Dem widerspricht aber die Angabe des Posei-
donios. Ein voriibergehender Reisender konnte
allerdings auch in den europiiischen Liindern
einen solchen beobachten, ohne zu merken, dafi
es der Ausdrnck schwarzer Magie war. In des
Statius Thebais erfolgte der erste Umgang um
den Scheiterhaufen des Sohnes des Lykurg
links herum (wodurech gewissermafien eine
Wanderung in das Schattenreich angedeutet
ist), der zweite um den Opferbrand vollzogene
dann aber rechts herum. Solches entspricht ge-
nau * dem indischen Ritual. DaB die Sitten
der Kelten aber den Umgang der Inder
genau innehielten, daliir sprechen die Ge-
pilogenheiten eines sehr konservativen Volkes,
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Schotten. Bei diesen

der Deisul oder Sunwise (— wie deutlich ist

des der entspricht
hier das ,,im Sinne der Somne“ erhalten! —)
dem indischen Pradakschina, das Cartuasul oder
Withershins dem indischen Prasavya. Deisul
ist der segnende Umgang, Cartuasul machtvolle
Zauberhandlung, angewandt mit dem Zweck
zum Schlimmen,

Mit Deisul wird der von der Reise Heim-
kehrende begriit. Mit Deisul beginnt der An-
tritt zur Reise. Deisul widmet der Arzt dem
Kranken, ehe er die Diagnose stellt oder Heil-
mittel verschreibt. Dieselbe Bedeutung hat es,
wenn ein Haus, ein Schiff, ein Feld in der
letzten Dezembernacht dreimal mit hrennender
Fackel oder Kohle in der Hand wmschritten
wird, um sich guten Geschehens im mneuen
Jahre zu versichern. Es sind Beispiele bekannt,
daf die Bevilkerung auf keinen Fall bei Taufe
oder Bestattung Zugang oder Umgang von
rechts mnach links duldete, sondern aul der
Durchfiihrung  jeder Umwandlung oder Zu-
schreitung im Sinne des Deisul (von links nach
rechts) bestand.

Soweit die Westlandmassen. Im Osten ist
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Mittel-

der sakrale Umgang den Kulturen
amerikas eigen. Mit einigen Strichen sei hier
ein Fest der Navajos (nirdlich von Mexiko)
skizziert, das Dsilyidje Qacal, das im Winter
bezangen wird, wenn Donner und Blitz sehwei-
oen. Giste werden geladen. Das Fest ist ein
nichtliches und wird auf einem Platz gefeiert,
der in der Runde von einem Strauchgatter,
einer Reisichecke umgeben ist. Im Beginne ist
nur nach Osten zu ein Zugang gelassen. In
der Mitte bremnt ein FeuerstoB. Ein Trupp
junger Leute, die dem darstellenden Bunde
ancehiren. erscheint im Kreise. Sie sind weili

he mit Federbiischeln am

bemalt und tragen
Ende. Nun umziehen sie das Feuer. Der Feder-
pusch wird zur Fackel. Der Umgang ist von
Osten iiber Siiden — Westen nach Osten zu-
riick. also wie Pradakschina und Deisul. Aller-
hand symbolische Tiinze folgen. Als 8. (2 mal
4) kommt in der Reihe der Auffiihrungen die
Sonnenaufzangszeremonie. Dieselbe beginnt mit
dem Auftritt von 16 (= 4 mal4) Minnern, die
das Bild der Sonne in einem Korbe tragen. Sie
scharen sich um einen senkrecht aufgerichteten
Stab, sinzen und tanzen rundherum, springen
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dann auseinander und siehe da, jetzt geht die
Sonne am Stabe auf, das Sonnenbildnis. Das
Sonnenbildnis schwankt in majestiitischer Ruhe
vor aller Augen am Baume empor. Einige
Minuten bleibt es iiber den Tinzern schwehen,
dann sinkt es wieder zuriick.

Zweimal geht so die Sonne auf, dann heht
ein weiterer Reigen an. War dies eine Dar-
stellung des Sonnenaufzanges, so folgt nunmehr
eine weitere, in der die hefruchtende Gewalt
der Sonne vorgefiihrt wird. Aus einer Wurzel,
die die Schauspieler vor aller Augen in den
Boden pilanzen, und die nichts weiter zeigt
als ein griines Keimbiischlein, zaubern sie eine
groBe Pllanze mit miichtigem Bliitenstande
hervor. Aber nicht nur einmal. Immer wieder
scharen sie sich um die Pilanze, und wenn sie
wieder auseinandergehen, sind die Bliiten-
blitter herabgefallen und die Staude {riigt
priichtige Friichte, die nunmehr auf frihliche
Weise eingesammelt werden.

Gegen Sonnenauigang ein letzter Wirbel um
den niederhrennenden Scheiterhaufen. Mit diesem
Tanze endet die heilige Nacht. Wenn die
Sonne aulgeht, ist das kreis-
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formige Straunchgatter, das am
Abend nur im Osten ein Tor hatte,
an vier (4!) Stellen, namlich nach
Osten, Westen, Siiden und Norden
offen.

Damit ist der Anschlu an vorher in Be-
tracht Gezogenes erreicht. Der sakrale Umgang
steht in Beziehunz mit dem durch vier Tore
charakterisierten tetradischen Raumbild; der
sakrale Umgang ist eine lebendige Wiederholunz
der Swastika; Tetrarchie, Swastika und sakraler
Umgang sind Ausdrucksformen solarer Welt-
betrachtung.

Im Raum der sakralen Kultur ist mythische
Yorstellung gereift zu mythischer Darstellung.
Das Schauspiel ist gehoren und der sakrale
Umgang ist nichts anderes als Teil des Gitter-
schauspiels, das hier in der Natur, dort im
Tempel, hier von Menschen, da von Schatten-
bildern aufgefiihrt wird. Im Gegensatz vom
Pradakschina und Prasavya ist der Urzrund
alles Dramatischen in der Kultur durch Er-
lebnis aus der natiirlichen Umwelt heraus
geboren, Leben und Tod, Gliick und MiBgunst
werden zum Schicksal, dessen der Mensch sich
320




schaudernd bewuBt wird. Das aber geboren aus

einer Periode und eine m Raum heraus.

Ve
(Hierzu Karte 17)

Dazu noch ein weiteres als Erginzung.
Wenigstens in Kiirze soll die ebenfalls durch
4 charakterisierte Vierfarbensymbolik erwihnt
werden. Das solar - tetradische Welthild der
Chinesen kann folgendermaBen gezeichnet
werden :

N Winter
Schildkriote, der sehwarze Krieger
der boreale Weg der Sonue.

W Herbst O Friihling
der welsse Tiger der blaue Drache
der westliche Weg der dstliche Weg

der NSonne. der Sonne.

S Sommer

der rote Vogel
der meridionale Weg der Sonne.

Alse Norden = schwarz, Osten = blam,
Siiden = rot, Westen = weiB (Mitte = gelb).
In Indien ist Norden = Gold, Osten = Silber,
Siiden = Lapislazuli, Westen = Rubin, — in

Frobenius, Bd. VII. 11 321




Java Norden = Eisen, Osten — Silber, Siiden =
Kupfer, Westen = Gold usw. Also allerhand
Unterschiede, aber immer wieder eine bestimmte
Farbengliederung. Auch aus anderen Be-
ziehungen spricht alte Kardinalfarbgebung. Die
Innerasiaten kennen ein rotes Meer, ein weiBes
Meer. Daher auch so unendlich viele FluB-
namen, die nur durch Farben erklirt werden,
In Tausendundeiner Nacht werden in dem See
zwischen den vier Bergen vier Fische von ver-
schiedener Farbe gefangen: die weifien sind
die Moslem, die roten die Magier, die blauen
die Christen, die gelben die Juden. Hier treffen
wir auf alte Vorschriften entsprechend den Ge-
setzbiichern des 9. Jahrhunderts, die im 14. Jahr-
hundert in Aegypten Bestiitigzung und Erneue-
rung fanden.

Klar umschrieben tritt das Vierfarhen-
system in Amerika auf; bei den Nordindianern
des Raumes der solaren Kultur bedeutet Osten
die Gegend der Somne und des Feuers, Siiden
die der Erdgottheiten, Westen die der Wasser-
gottheiten, Norden die der Windgottheiten. Die
Farben wechseln hedeutend, aher ein Hinweis
deuntet an, in welcher Richtung die Verbreitungs-
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griinde zu finden sind. Die Navajos haben eine
Farbengliederung der Oberwelt und eine der
Unterwelt. Im Oberweltzyklus sind: Osten =
weib, Siiden = blau, Westen — gelb, Norden
= sehwarz; im Unterweltzyklus Osten —
schwarz, Siiden = blau, Westen — gelb,
Norden = weiB. Der Oberweltzyklus entspricht
also dem Pradakschina, der Unterweltzyklus der
Prasavya. Es ist hier nicht die Stelle, der Frage
nachzugehen, inwieweit solche Umkehr in der
Farbensymbolik und des sakralen Turnus sich
decken. Wir sehen die Beziehung, und das ge-
niigt.

Eine tiefgriindige Uebereinstimmung muB
aber doch woll erwihnt werden. In der Lehre
der Maya Yukatans und der der Pythagorier
repriisentieren die Himmelsgegenden nicht nur
Farben, sondern auch die vier Elemente. Bei
beiden ist Norden = Wasser, Osten — Feuer,
Siiden — Luft, Westen = Erde. Im Keime
einer Kulturform ist der Plan enthalten, dem-
zufolge die Lebenskriifte zu bestimmten Aus-
drucksformen fiihren.




YL
(Hierzm Karte 18)

Der Raum einer in der 4 vorzugsweise sich
duBernden Kultur ist damit umrissen. Die 1
hat den Sinn des Raumes wie den der Richtung
auf dem Erdraum, Sie wirkt auf Zeithetrach-
tung ebenso wie auf Gemeinde- und Staats-
gliederung, aber auf erstere spiiter als auf
letztere. Sie ist in allen miglichen Beziehungen
mit sozialem, religitsem und auch wirtsehaft-

lichem Wesen eng verbunden.

Vergegenwiirtigen wir uns demgegeniiber
die auBerhalh des Raumes der solaren Kultur
vorherrschenden Zahlen. Bei den Germanen
herrscht die 8 vor. Man kann direkt von einer
,arischen 3“ sprechen. Man kann mit Wundt
sagen, daB iiberall da, wo die solare amerika-
nische Kultur die 4 anwendet, bei uns die 3
auftritt. Aber diese 3 ist weit mehr als arisch.
Die 3 ist die Urzahl der westlichen Landmassen,
ebenso wie die 2 die iuBerste Zahl der auf die
Siidspitze der FErdteile vorgeschobenen Kultur
ist. Das kommt in einem gut zum Ausdruck.
Wenn der Bewohner der solaren Kulturzone
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salle® sagen will, kann er dies durch 4 aus-
driicken (s. oben), der Neuhollinder durch 2.
der Bewohner der Nord- und Westlandmassen
durch 3.

Die 2 im Siiden, die 3 im Norden, die 4 in

der Mitte. Um diese eigenartige Raumbesetzung

zu verstehen, wird es notwendig sein, das Wesen

dieser Zahlen, zumal das der 3. zu erfassen.
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7. Zahlenordnung, Raum
und Zeit in den Altkulturen.

I. Die 4 als Ausdruek durch den Horizont begrensztem
Raumgefiihles auf der Plane (Hohlengefiihl). II. Die 3
die fiihrende Zahl der Kulturem der nbérdlichen und
westlichen Landmassen. IIL. Die 8 Ausdruck des Zeit-
gefiihls der lunaren Kultur (Weitengefiihl), der Be-
wegung und des Schaffens: die 4 Ausdruck des Raum-
gefiihls der solaren Kultur, der Lage, RBuhe, Gestaltung.
1V. Die 2 der fossilen Kultur: Ausdruck einer ersten
Ordnung. V., Diese 2, 4 und 3 der alten Kulturen Aus-
fluss eines Ueberbegrifflichen und somit erst spiter zu
Zahlen in unserem Sinne geworden. 3 = VYorgang, Be-
wegung, Zeit, Schicksal. 2 und 4 = Raum, Sein, Fest-
stellung des Gewordenen, bestehende Gestaltung.

Die 4 des Raumes der solaren Kultur ist
Sinnbild eines in der wagerechten Planung sich
ergehenden Schauens. Es ist eine Projektion
im Weltenraum sich abspielender Bewegung
und Richtung auf die plane Erdoberfliche. Die 4
ist hier auch Gestaltung. Das Begrifiene (der
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Sinn der Sonnenbewegung und deren EinfluB)
gewinnt Form bis zur Symbolik des Sechau-
spieles vom Sonnengotte. Die 4 wird in solcher
Projektion in der Gestaltung zur Begrenzung.
Gestaltung bedeutet stets Fihigkeit zum Er-
reichen, also zur Erfiillung. Der Makrokosmos
wird zum erfaBbaren und durchdringharen
Raum, in dem er das Gefiihl vom Unendlichen,
von der undurchgreiflichen Weite verliert. In
der von ihnen jubelhaft erreichten Tiefe ihres
Hungers nach Erfiillung riisteten die Polynesier
Schiffe aus und segelten hinaus zum Lande des
Sonnenaufgangs.

Das ist ein Ausdruck abgeschlossenen Welt-
geliihles, das sich in der Gestaltung eines he-
grenzten Welthildes iuBert. Das ist ein Aus-
druck des Héhlengefiihls, eine Schipfung. Ich
werde nachher zeigen, welche eminente Tat-
sache im physiognomischen Sinme dureh die
Gestaltung der in der 4 ausgedriickten Welt-
bildung geboten ist.

IL.

Alle von den Indogermanen und Tataren

bewohnten Teile der westlichen Landmassen,
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dazu aber auch der griBte Teil von Afrika und
ein weiter nach Osten zu hiniiberragender Land-
block kennen kaum die 4. Hier herrscht die 3.
Die 3 ist dem Raum der solaren Kultur be-
kannt, aber sie ist hier iiberdeckt von den
Bildungen tetradischen Welthetrachtens. Die 3
tritt auf als Komponente, ist aber (bis aul ein
Gebiet, dem wir uns sogleich zuwenden) hier
nirgends fithrend. Im Westen und Norden aber
ist sie fiihrende, zum Teil allein fiihrende Zahl.

Ein Blick iiber die Tatsachen unseres
Denkens und Dichtens hat noch einem jeden
Forscher dieses klar vorgefiihrt (Diels, Usener,
Kaegi, Roscher, Siderblom usw. usw.). Hier
nur eine anregende Auswahl. Wenn das Volk
beim Anblick von Heu Glick herbeifiihren
will, winkt es dreimal zu sich, heim Erblicken
von Stroh zur Abwehr von Unheil dreimal von
sich weg. Mit dreimaligem Klopien gegen Holz
wendet man Besprechung ab. Der Tote wird
nach drei Tagen beigesetzt, drei Kleider werden
ihm mitgegeben, und dreimal klopit er im alten
Griechenland am Eingang zur Unterwelt, in der
er dann erst dem dreikipligen Kerberos, dann
den drei Totenrichtern und zuletzt der Trias der
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Gitter begegnet. Wilhrenddessen findet in der
Oberwelt dreitigize Leichenwacht statt. Am
dreifligsten Tage oder nach drei Monaten ist
die Trauerzeit beendet. Dreimal wird der Tote
gerufen, dreimal das Arvallied gesungen, drei
Tiere werden geschlachtet (Diels). Dieser
Rhythmus der 3 (zuweilen der 3 mal 8 — 9
oder 3 mal 8 mal 3 = 27) kehrt wieder bei
Deutschen, Iraniern, im Sanskrit, in RuBland
beim Totendienst, beim Geburts- und Hoch-
zeitsfest.

Die gesamte Schipfungswelt ist der 3 unter-
worfen. Die nordische Sage kennt 9 Welten
und 9 Firmamente. Die Gitter sind zu dreien
verbunden. Parzen, Nornen, Miren, Musen
schlieBen sich als weibliche Wesen an. Jedes
Mirchen liebt die drei. Es gibt 3 Schwanen-
jungfrauen und 3 Teufel. Der Held hat drei
Taten zu vollbringen. Drei Briider ziehen aus.
Erfolg ist stets mit der 3 verbunden.

In Afrika kehrt das gleiche wieder. Be-
sonders typisch ist das Zahlenbild Altigyptens.
Die Gotterwelt hatte ihren planen Ausgang
von einer vierpaarigen Gliederung, die Triaden
aber schlugen durch. 9 trat an Stelle der 3.
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Aehnlich

assyrische Konige nennen 3 Schutzgitter. Drei

in Babylonien. Babylonische wund
Gitter finden sich auch auf den Steinin-
schriften des siidlichen Arabien. Nach Inmer-
asien zu iihnliche Erscheinung. Im mongolischen
Heldengedicht, dessen Beziehung zur indischen
Welt und sinngemiifi zur planen 4 klar zutage
tritt, gewinnt doch wieder die 3 die Oberhand.
Das gleiche wiederholt sich in Japan.

Zwei durch eine Zahl ausgedriickte Welt-
gefiihle wirken hier ringend, formend und um-
bildend. Je weiter wir nach Osten und Siidosten
in den Bannkreis der solaren Kulturperiode
vordringen, desto hervorragender wird die
Herrschait der 4. Im Norden aber und zum
Teil im Westen driingt immer wieder die 3 an
das Tageslicht.

IIL

Das Wesen der altarischen, aber ebensogut
alttatarischen, altmongolischen usw. 3, der 3
der Nordostlandmassen, ist nach zweierlei Sinn
wirksam.

Beginnen wir mit der Priifung des am
besten untersuchten Materials, des der klas-
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Kultur, die im Beginn unserer historischen

sischen Vilker,

jener patriarchalischen

Zeitrechnung aus dem Norden kam und noch
lange auch im Banne des Matriarchalisch-
Solaren ihre Eigenarten hewahrte.

Da sehen wir, daB noch Homer und Hesiod
in Jonien und Kleinasien nur 3 Jahreszeiten
kennen. Erst die Athener wandeln unter dem
EinfluB der tetraidischen Kultur diese 3 zur 4.
indem sie zwischen Sommer und Winter den
Herhst einfiigen. Ebenso Aeschylos und Aristo-
phanes. Die ilteren griechischen Dichter und
Bildhauer kannten nur 3 Horen. Die rémische
iltere Zeit muB dreigliedrig gewesen sein.
Von den Germanen endlich sagt Tacitus: sie
teilen das Jahr nicht in unsere 4 Zeiten: nur
lir Winter, Friihling und Sommer hahen sie
den Begrifi und die Worte. Vom Herbst kennen
sie weder Namen noch Gaben. Beachtet man.
daB auch die Kelten und die Slawen die 3 und 9
der Zeit kannten, so ist das Bild fiir Europa
abgeschlossen, — Der Drei-Viiterkreis war
allen Indogermanen gemeinsam,

Nicht anders Persien. Das Altpersische

kennt drei Altersklassen und eine Dreiteilung
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der Tageszeit. Indien hatte ein 6 (= 2 mal 3)
geteiltes Jahr. Nach Diodor kannten die alten
Aegypter nur Friihling, Sommer und Winter.
Auch wurde jeder Monat in 3, das Jahr dem-
nach in spiterer Zeit in 36 Teile geteilt.

Dies driickt sich klar in der Mythologie aus.
Im Norden haben wir die drei Schwestern: die
ilteste Urdhr = die Gewordene, die mittlere
Verdhandi die Werdende, die jiingste Skuld
gleich die Erst-kommen-Sollende.

Ebenso in Griechenland die 3 Moiren : Klotho,
Atropos, Lachesis. Aber auch in groBen in-
dischen Welthetrachtungen kehrt die gleiche
Erscheinung wieder. Hier die Formel:

Brahman = Schafifer, Erzeuger =
Pttt Yerzangenheit

Wischnu = Erhalter = Gegenwart

l Schiwa = Zerstorer = Zukunft.

Wenn dazu aller dreier Gitter Beiwort catur-
mukha, d. i. vierantlitzig ist, so bedeutet dieses
die Lage in der tetradischen Plane, jenes da-
gegen die Bewegung in senkrechter Zeit. Wenn
diese Trimurtiformel nun auch eine solche spite
Theologie ist, so weisen verschiedene Symptome
auf verwandte Vorstellungen iilterer Zeit hin.
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In den ,drei Schritten Wischnus ist doech wohl
Andeutung der Sonnenbahnstationen Morgen,
Mittag und Abend geboten. Wenn Bergeigne,
Oldenburg, Hillebrand und Macdonald sie mit
Erde, Luftraum und Himmel identifizieren, so
widerspricht dies vom mythologischen Stand-
punkt der Wahrscheinlichkeit ersterer Auffas-
sung nicht unbedingt. Die Vorstellung der Auf-
einanderfolge ist das Entscheidende.

Senkrecht gedacht ist in dieser Anschauung
nicht nur das Schicksal, die Zeit, sondern auch
das Welthild: die Welt der Gitter, die Welt der
Menschen, die Welt der Toten (Unterwelt)
oder aber Himmel, Luftraum, Erde.

In Indien finden sich beide Formeln. Bei
den Germanen der Himmel der Asen, die Welt
der Riesen, die Unterwelt. In Griechenland ist

Kronos der Vater der 3 Gitter,

Zeus = Himmel,

Poseidon = Meer, zugleich Herr der
mittleren Welt,

Hades = Unterwelt.

In der Zeiteinteilung hatten die Nordostvilker
eine Sitte gemeinsam mit Afrikanern usw.: sie

rechneten nicht nach Tagen, sondern nach
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Niichten. Die solare Kultur, deren Herr der
Sonnengott ist, rechnet nach Tagen. Die Indo-
germanen aber betrachteten ihrem Gott, den
Mondgott, der die Nacht regiert. Nun ist es
von vielen erwiesen, welche Bedeutung die
Phasen des Mondes fiir die Mythologie haben.
Deren sind es stets 3. Diese 3 ist immanent
mit der lunaren Kultur, der Kultur des Mond-
gottes verbunden.

Aber viel mehr noch. Das Leben unter dem
Signum des Sonnengottes bedingt nicht nur die
Schau auf die 4 Kardinalpunkte. Es bringt auch
die Gebundenheit mit dem Tageslicht und mit
dem riiumlichen durch den Horizont abge-
schnittenen Blickfeld mit sich. Erst mit der
Fahrt auf der See, auf der der Horizont mit
dem Weg iiber die fortlaufend gleichen Meere
Grenzenlosigkeit bedeutet, wird diese Be-
grenzung aufgehoben. Die Blickbegrenzung durch
den Horizont des Tages bedeutet ein anderes
Lebensgefiihl als die Grenzenlosigkeit des durch
den Nachthimmel zur Unendlichkeit hinziehen-
den Welthildes.

Die lunare Kultur und die solare Kultur
sind in allem Gegensatz. Hier stellen wir fest:
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In der solaren Kultur Ordnung und Begrenzung
des durch den Horizont abgeschnittenen Lebens-
raumes durch die symbolische 4; in der lunaren
Kultur Auswirkung der 3 in Betrachtung der
Yergangenheit, Gegenwart und Zukunft oder in
der Annahme einer oberen, einer mittleren
und einer unteren Welt. Die 4 wird so zum
Sinnbild der Lage, der Ruhe und der Ge-
staltung, die 3 zu dem der Bewegung und des
Schaffens.

Verbinden sich beide, so sehen wir zuniichst,
wie der viergliedrige Erdraum dreimal um-

gangen wird.
IV.

Ehe die Beziehung der Krifte der Zahlen
weiter verfolgt wird, gilt es, auch moch der in
den Kreis unserer Betrachtungen gezogenen auf
die Siidspitzen der Erdteile verschobenen Kul-
turen und deren Vorzugszahl zu gedenken. Wir
sehen die Herrschaft der Zwillingsbriider in
Siidafrika, Australien, Siidamerika. Dem ent-
sprechenden Kartogramm schlieBt sieh in natiir-
licher Weise die Vorherrschatt der 2 an. Ja.

sogar noch mehr: Diese fossile Kultur kannte
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an Zahlen iiberhaupt nur die 2. Die 3 ist ihr
neues Gebilde, Fremdgut.

Ich hahe seinerzeit die australischen Zahlen-
systeme und vor allem Wesen sowie Geschichte
der 2 in Ozeanien untersucht und kartographiert.
(.Die Mathematik der Ozeanier 1900.“ Peter-
manns Mitteil. 1900, ,,Erlebte Erdteile” Bd. I1.)
Karl v. d. Steinen hat in seinem Werk: ,,Unter
den Naturvilkern Brasiliens” das Zahlensystem
der primitiven Brasilianer eingehend durch-
griibelt und ebenfalls die 2 studierf. Karto-
graphiert ist das Bild nech nicht. Endlich liP,‘.;;t
mein Reisematerial aus Afrika vor, das noch
nicht verdifentlicht wurde, das aber gleiche
Ergebnisse birgt.

Die fossilen Kulturen kannten nur zwei
Zahlen, die 1 und die 2. Im allgemeinen und
nach echtem alten Stil ist mit 2 das Zihlver-
migen zu Ende. Wird nun von anderer Seite
der urspriinglich fehlende Gedanke eines Weiter-
zihlens erweckt, so geschieht das in der Weise,
daB 3 =2+ 1,4=2+426=2+ 21
ist. Aber das ist dann ein rein mechanisches
Verfahren. Die Zahl ist dann nicht mehr
lebendig, organisch. Das heiBt, um diese
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Bezeichnung hier schon einzufithren, bei den
NenhollﬁndernwirddieZnhlschon
jenseits der 2 anorganisch, rein
begritflich. — Genan ebenso verhilt es
sich in Siidamerika und in der fossilen Kultur
Afrikas.

Die organische Bildung der 1 und 2 ist nun
ebenfalls eine in allen 3 Provinzen gleiche.
V. d. Steinen fand, daB die 2 aus der Zerlegung
eines Ganzen in 2 Stiicke entstand. Er setzt es
auch gleich: viel. Im australischen Gehiet ist
die 2 gleichwertiz mit Haar. Feder, Bambus
und so weiter, also mit Vielgliedrizem. In
Afrika fand ich die 2 gleich Spaltung und
Teilung, gleich dem Mehriachen gezeniiber dem
Einfachen. Als ich meine Pygmiien fragte, ob
ein Dorf wenig Hiitten oder viele habe, sagten
sie: ,,0, zwei, zwei, zwei!* und das iibersetzte
mein  Bakubadolmetscher mit wviele, viele,
viele“! Und er hatte recht, Interessant war,
daB sie fernerhin aber auch eine Ente mit 2
bezeichneten, weil sie weiblich war. Hierauf
komme ich nachher suriick.

Die Zihlweise der fossilen Kulturen hat

noch eine Eigenschaft, die uns erst spiiter er-
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kennbar sein wird: sie kann nur zulegen, sie
addiert.

Der Sinn dieses Zweiersystems der fossilen
Kultur ist der einer ersten Ordnung. Es
liegt darin die ilteste Fihigkeit eines Erleb-
nisses der Vielheit gegeniiber der Einheit. Das
Dasein und die Umwelt ist nicht mehr ein Un-
nennbares, Einheitliches; es liegt darin eine
Gliederung. Yon dem ersten Sinn der 2 bis zu
den noch faBbaren. iilteren Kulturformen vor
der Entwicklung der solaren Kulturperiode ist
ein weiter Weg der Entwicklung. Die 2 als viel
wurde zur 2 = paar und = beide. Und in
diesem hiheren Sinne gewann sie in einer Zeit,
als die heute fossilen und lunaren Kulturen
noch aneinander grenzten, als die solare Kultur
sich noch nicht riumlich zwischen sie geschoben
hatte, groBbe Bedeutung.

Wir sehen sie iiberall, wo eine 6 entstand.
Diese 6 wurde gehildet durch Verbindung der
lunaren 8 mit der fossilen 2. Denn mit der 3
war von jeher die Multiplikation verbunden.
Dieses flieBt ganz einfach aus dem Wesen
der 3 als Ausdruck der Bewegung. Diese Multi-
plikation der 3 mal 2 muB sehr alt sein. Ich
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halte es fiir einen Irrtum, daB die 6 erst aus
Babylonien gekommen sgei, die Einteilung des
Jahres in 6 Teile bei den Indogermanen erst

aus dieser Zeit stamme.

Vielmehr muB die heute fossile 2-Kultur
iiberall da lebendig verbreitet und einfluBgzebend
gewesen sein, wo das Ziihlen nach Paaren Sitte
ist, und wenn dies heute noch im Mittelzebiet
des Raumes des solaren Gebiets iiberall als
Ueberdecktes nachweishar ist (man vergleiche
das entsprechende Kartozramm in Peterm. Mitt.
1900), so ergibt sich daraus, daB die solare Kul-
tur in einem Beriihrungspunkt der nordischen
3 und der siidlichen 2 entstand, daB also eben

damals sich die zwei Regionen beriihrten®).

*) Ich betone ausdriicklich, daB ich in dieser Arbeit
nicht Raum habe, der periodisch der solaren Kultur
vorangegangenen fiquatorialen Kultur zu gedenken. In
Anmerkung sei aber darauf hingewiesen, daB diese
charakterisiert ist durch das Fingerzihlen und die da-
durch entstandene quiniire Zihlweise. Es wiirde zu
weit fiihren, die Beziehung dieser Kultur zu den heiden
ens und des Nordens darzulegen. Zur Ent-
wicklung der solaren Kultur als der Grundlage der
die Periode der hohen Kulturen einleitenden Kultur
hat sie beigetragen. Aber alles die Bildung der solaren
Kultur Bedingende kann nur kurz skizziert werden.
(Vgl. 9 IV.)
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Ehe ich nun dem Problem der Beriihrungen
und Beziehungen der Kulturen niihertrete, soll
noch einmal hetont werden, welche entschei-

dende Bedeutung die drei Zahlen haben.

Von dem Zahlsinn der fossilen Kultur han-
delte der letzte Abschnitt. Hier besteht nur ein
Gegensatz: eines wind demgegeniiber alles und
vieles. Die so angewandten Zahlen
1und 2sindiiberhaunpt in unserem
Sinne keine Zahlen. Es ist nur eine
Gliederung. Es sind der Entstehung nach nicht
einmal ,,unbestimmte Zahlwirter; denn ,viel”
oder .alle* oder ,das VYielgestaltige wird
offenbar erst in einer der Wertentstehung
spit nachfolgenden Zeit zur 2. Zihlen an sich
ist ein Vorgang, die Zahl die Feststellung
eines Vorgzanges, gleichgiiltic ob dieser der
Vergangenheit, Gegenwart oder Zukunit an-
gehort, Die Feststellung: . Einheit gegeniiber
Vielheit* ist aber iiberhaupt keine Folge eines
Vorganges, sondern eine solche eines Bestehen-
den. Diese 2 ist also der Ausdruck der Ruhe,
des Seins: diese 2 oder ,alle der fossilen
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Kultur ist nur das Echo der Vielseitickeit der
Umwelt und sagt nichts als das schweigsame,
traumhafte Dasein der Pianze. Es ist der Be-
ginn der Anerkennung der Ordnung der Dinge
in der natiirlichen Umwelt.

Auch die 4 ist = alle. Im Chinesischen ist
sse—t'i = die vier Glieder, und zwar an-
gewendet fiir ,,a 11 e Glieder”, umfaBt also beide
Paare Hiinde und Fiie. Oder auch, es bedeutet
die 4 Seiten des ganzen Kirpers, d. h. ,den
ganzen Kiorper”. Ebenso ist sse—ling = die
4 Gegenden gleichbedeutend mit allen Gegen-
den. — Wenn die Herrscher von Babylon,
China und Peru sich ,Herren der 4 Welt-
gegenden®, ,,4 Meere“ oder .4 Sonnen* nannten,
80 hief das in der alten iiberheblichen Sprach-
weise auch ,alle* Weltzezenden, der ganzen
(sc. bekannten) Welt, ,der Weltmeere* usw.
Diese 4 ist also auch nur eine Feststellung des
Bestehenden, einer Ordnung, und zwar der
durch den Sonnengott, durch das Tageslicht
gebotenen Gliederung der Welt. Diese Bedeu-
tung der 4 ist die eines Raumaus-
druckes; es ist aber noch keine
Zahl in unserem Sinne. Sie ist ein
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Bild. GewiB ist mit ihr eine Kosmogonie, eine
reiche Mythenbildung verbunden, die bildmiBig
Vorgiinge schildert. Diese wird aber nicht in
dicsem Sinne der Zahl 4 ausgedriickt. Die 4 ist
Grenze des Raumes.

Endlich die 3. Der Lateiner behandelt tertius
gleichsinniz mit summus. Im Deutschen sind
drei Helden gleich a 11 e Helden. 3 ist auch hier
Grenze. Aber nicht nur Grenze des Raumes,
sondern auch des Zihlens, einer Bewegung,
eines Vorzanges. Aristoteles sagt: Der Gribe
nach ist jene, die nach einer Richtung sich er-
streckt, eine Linie; jene dagegen, die sich nach
2 Richtungen ausdehnt, eine Fliche und jene,
die nach 3 Richtungen erfolgt, ein Korper, und
auBer diesen gibt es keine Grife darum, weil
die 3 so viel ist wie ,alles* und das ,drei-
mal“ so viel wie allseitig. Das All und das
alles ist niimlich, wie auch die Pythagorier
sagen, durch die 3 abgegrenzt; denn in Ende
und Mitte und Anfang liegt die Zahl des Alls;
Ende, Mitte und Anfang machen aber drei aus
und so weiter.

Die 3 ist also Ausdruck der Vergangenheit,
Gegenwart, Zukunft (7. Kap. III); sie ist



Ausdruck der Bewegung; sie ist Ausdruck der
eingeschlagenen Richtung, und das bedeutet
Bewegung; wenn sie Bezeichnung eines Zu-
standes oder eines Kirpers ist, ist sie nicht
gleichsinniz dem Seienden, sondern dem Ge-
wordenen. Sie ist auch nicht Raum, sondern ge-
wordener Raum.

So vertreten 2 und 4 niederes und hiheres
Sein, Feststellung des Gewordenen, bhestehende
Gestaltung. Die 3 aber ist Vorgang, ist Be-
wegung, Zeit, Schicksal,

Was nun bedeutet es, wenn die drei ven
mir ins Auge gefaBten Kulturformen durch
solche Pridominanz der Zahlen ausgezeichnet

gind?




S. Urzahl und Geschleeht
in den Altkulturen.

I. Die Ucbereinstimmung der Kartogramme vom Ge-
schlecht der Gestirme und von der Vorherrschaft der
iiberbegrifflichen Zahlen. IL. Die Geschlechtsbedeutung
der Zahlen: 3 — miinnlich, 2 und 4 = weiblich. IIL. Die

miinnliche 3, das Erlebnis der Bewegung und Zeit, ge-
hirt der Welt iiber uns; die weibliche 4, das Erlebnis
der Lage, der Gestalten und des Raumes, gehirt unserer
Welt, der Erde. IV. Die Urzahlen aus iiberbegrifflichen
Wesen zu Begriffen werdend; die miinnliche 3 der
patriarchalisch - tellurischen, die weibliche 4 der
matriarchalisch-chthonischen Kultur zugehdrig.

5

Ein Vergleich der Kartogramme 9 und 18
lehrt, daB in den entscheidenden Punkten die
Verbreitung des miinnlichen Sonmengottes der
der Vorherrschait der 4, der des miinnlichen
Mondgottes der der 3, der der Zwillingsgitter
der der 2 entspricht. Die im letzten Kapitel
erfolgte Sinnwertung der Zahlen stellte die
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Zahlen als Ausdruek des Weltgefiihles dar.
DaB das Weltgeliih] abhiingiz ist von dem
Lebensraum auf der Erde, ist eine natiirliche
Folge der Richtung der Betrachtung wnd wird
dann als hedeutsam und entscheidend unsere
Aufmerksamkeit in Anspruch nehmen, wenn der
Weg wieder zu den Darlegungen des 2. Ka-
pitels zuriickfiihrt.

Zuniichst aber gilt es, den Faden weiter
zu verfolgen, der mit dem Beginne des sechsten
Kapitels hinsichtlich der iiberbegrifflichen Be-
deutung der Zahlen angesponnen wurde. Dort
wurde hingewiesen auf das metaphysische Sein
der Zahl, die vorhanden war, lange ehe der
Mensch sie zum Begriff machte. Jetzt, wo die
Vorherrschaft verschiedener Zahlen, die nicht
durch den Menschen erfunden sind, sondern
durch das Paideuma sich dem Menschen er-
schlieBen, in ihrer Gebundenheit an bestimmte
Kulturen und Riume dokumentiert worden ist,
jetzt, wo diese Zahlen als Ausdruck ver-
schiedenen Lebensgefiihles erkannt sind — jetzt
darf gefragt werden, ob der Blick hier nicht
vielleicht in die Geheimnisse der Genesis
paideumatischen Auftriehes eindringen konnte.
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Wenn irgendwo, so muB solcher Einblick
sich da gewinnen lassen, wo die Kulturen ein-
ander beriihren.

II.
(Hierzu Karte 19)
In der Verwendung der Zahlen gab es im
Altertum eine Anschauung, der Nachwelt be-
sonders bekanntgeworden durch die Philosophie
der Pythagorier, derzufolze die Zahlen Ge-
schlechtshedeutung hatten. Meines Wissens hat
sich von Neueren nur Bachofen mit dieser Tat-
sache eingehend beschiftigt. Ich selbst bin aber
den heute noch lebenden Nachwirkungen solcher
antiken Denkweise in Afrika so oft begegnet,
daB sie meine Aufmerksamkeit fesseln muBten
und ich demnach ein aunBerordentlich reiches,
die toten Berichte aus dem Altertum durch Er-
lebnis und lebendige DaseinsiuBerungen er-
ginzendes Material einzuheimsen vermochte.
Nach dieser Anschauung gehiiren stets zwei
Zahlen im Sinne des Gegensatzes oder der Er-
ginzung zusammen und ist je eine das Symbol
eines der beiden Geschlechter.
Die entsprechenden Notizen aus dem iiltesten
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Babylonien verdanken wir der Aufmerksamkeit
Hommels. Danach hat der Himmelsgott die
Zahl 60, die Erdgottheit die Zahl 40, d. h. sie
standen im Verhiltnis von 3 zu 2. Das gleiche
im alten Aegypten. In den Pyramidentexten
findet sich eine Stelle, nach der von 5 Mahl-
zeiten die Rede ist. .3 fir den Himmel“ und
2 fiir die Erde”. An einer Stelle im Totenbuch
hat man dieses Verhiiltnis 8 : 2 variiert, in
wi Mahlzeiten*, 4 fiir Re (den Sonnengott) und
3 liir den Erdgott, beziehungsweise 7 Brote,
4 fiir Horus, 3 fiir Thot. Alse 4 zu 3, genau
wie sich im Babylonischen Samas (Sonnengott)
mit 20 zu Istar oder Venus mit 15 (also auch
4 zu 3) verhilt (Schmidt-Brenn).

In diesen iltesten uns zugiinglichen, natiir-
lich sehr fragmentarischen Notizen tritt eine
gewisse Verwirrung zutage, die zuniichst unver-
stindlich erscheint, wenn man bedenkt, wie
klar sich das Bild zur Zeit der Hihe der
klassischen Kultur und bei den heute mnoch
solche Anschauung kultivierenden Vilkern ein-
geprigt hat. Denn wunderbarerweise ist der
Himmel hier in beiden Malen weiblich, die Erde
miinnlich, wiithrend in allen anderen und
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spiteren Kosmogonien die himmlische Gottheit
(gleich ob Himmel, Sonne oder Mond) miinnlich,
die irdische aber weiblich ist. Den Kampl, der
sich in diesen Zeiten aber abgespielt hat, er-
kennt man leicht darin, daB der minnliche
Sonnengott (Horus) = 4, der ebenfalls miinn-
liche Mondgott (Thot) = 3 gesetzt ist. Aus
Vergleich mit dem einzigen Gebiet der Erde,
wo ihnliche Umkehrungen heimisch sind, aus
dem atlantischen Kulturkreis heraus werde ich
dies aber im niichsten Abschnitt erkliren
kionnen.

Im spiiteren Aegypten erfahren die Verhilt-
nisse Ausgleichung und Durchbruch natiirlicher
Ausdrucksweise, Bei der Pamylienfeier, die ein
Fest der miinnlichen Naturkraft ist, wurde nach
Plutarch ein Bild mit dreifachem Schamglied
ausgestellt und herumgetragen. Das entspricht
den Sitten der siidlichen kaschitischen Reiche.
Die Abessinier wissen zm erzihlen, daB ihr
Bergfiirst eine Krone besaB, an der drei Phalli
befestigt waren. Die Foraner behaupteten, daf
eine gleich gebildete Kinigskrone in ihrem
Lande verborgen gehalten werde, und bei den
Kalitscho fand Bieber drei Stibchen als Ein-
352




fassung des Minnerschmuckes, zwei als solche
des Fraunenschmuckes. Auch bildet er den tri-
phallischen Schmuck des Kriegers ab.

Weit hinein bis zu den westlichen Rand-
lindern des Tsadsees ist diese Bedeutung der
Drei und der Zwei vorgedrungen. In Dar For
und im nirdlichen Kordofan (angeblich auch
bei den Nube) wird bei Geburt von Knaben
dreimal, bei Geburt von Midchen zweimal ge-
schrien. Fundj-Hamedj erkliren, die Minner
,wiinschten® dreimal, Frauen zweimal. Die
Sande geben an, daB die neugeborenen Miidchen
friiher ein Amulett von zwei Schniiren, Knaben
eines von drei Bindern erhielten. Bei den
Ababua ist das Erkennungszeichen der Mit-
glieder des Geheimbundes eine Armspange, die
aus Lianen geflochten den Arm des Mannes drei-
fach, den der Frauen zweifach umschlieBt. Auch
Nachtizgal fand in Wadai den Freudenschrei
fiir neugehorene Knaben dreimal, fiir Midchen
zweimal ausgestoBen. Bei den Manga in Bornu
haben Minner drei, Frauen zwei parallele Tito-
wierungsschnitte auf dem Riicken und auf der
Brust.

Unverkennbar deutlich sind die Verhiiltnisse
Frobenius, Bd. VII. 12 353



nach den Forschungen Bachofens im figiischen
Kulturkreis. Er sagt: es ergibt sich Fiir die
Zwei dieselbe Bedeutung wie tiir die linke Seite.
Links ist die weibliche Seite. In der Tat stellen
die Alten die gerade Zahl und die linke Seite
auf eine Linie, wie anderseits die ungerade Zahl
und die rechte Seite zusammenfallen. Jene
heiden gehiren dem Weibe, diese dem Manne.
Den Gittern der Erde sollen Opfertiere in
gerader Zahl vom zweiten Rang und die Teile
von der linken Seite, den olympischen Gittern
Opier von ungerader Zahl vom ersten Rang
und die Teile der rechten Seite dargebracht
werden. — Der Ausgangspunkt ist hier die
weibliche Zwei und die minnliche Drei. Welche
Erweiterungen diese Grundzahlen erlebten,
zeigt ein Beispiel aus dem alten Rom. Dort
wurde nach Plutarch der Name den Miidchen
am achten Tage (= 2 mal 2 mal 2), den
Knaben am neunten (3 mal 3) Tage zugelegt.

Die hihere Entialtung setzt aber ein mit
der Ausdehnung der Zwei zur Vier. Mit der
Yier als Grundlage gelangt aus Kleinasien und
vielleicht auch aus Aegypten (Bachofen kennt
altigyptische Schmuckgegenstinde im Louvre,
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an denen sowohl rechte wie spitze Winkel be-
festigt sind) der Same zur pythagoreischen
Lehre, die die Zahlen in Figuren umsetzt. Das
Dreieck ist minnlich, das Viereck weiblich.

Auch diese alte Lehre ist als Volksanschau-
ung heute noch lebendig. Sie ist auf der syrti-
schen Bahn nach Afrika hineingewandert und
hat hier schon FuB gefaBt, ehe noch die feinen
Gedankengiinge der Pythagoriier im Mittelmeer
zu neuen Formen fithrten. Die eingeborenen
Schatzgriiber Nordafrikas, die die vorrémischen
Urnengritber des Garamantengebietes nach
Steinperlen und Kupfersachen untersuchten,
wissen nach dem Einbruch sehr bald, ob sie
ein Frauengrab, das Perlen verheiBt, vor sich
haben oder ein Minnergrab, das Bronze- und
Kupferschmuek und Waffen verspricht. Denn
viermal umrandet ist das FraunengefiB, dreimal
das der Minner. Aber der ganze syrtische
Kulturkreis ist voll von Sitten und Anschau-
ungen, die alle gleich sind.

Bei den Bosso wird nach der Geburt der
kleine Knabe dreimal, das Miidchen viermal
mit Wasser und Seife gereinigt. Die Bamana
beten . fiir. einen erkrankten Knaben dreimal,
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fiir ein erkranktes Midchen viermal. Knaben
bekommen bei den Malinke ihrem Namen drei,
Midchen vier Tage nach der Geburt. Nach der
Anschauung der Torong kiommen gestorbene
Knaben nach drei, abgeschiedene Miidchen erst
nach vier Jahren wiedergeboren werden. Wenn
bei den Jarsi im mirdlichen Mossi eine Frau
niederkommt, darf sie, wenn es ein Knabe ist,
drei, wenn es ein Midchen ist, erst vier
Taze nach der Geburt ausgehen. Im ganzen
Umkreise wird den neugeborenen Knaben die
Nabelschnur am dritten, den Midchen am
vierten Tage abgenommen. Dasselbe beim
Tode. Minner werden am dritten, Frauen am
vierten Tag bestattet. Der verstorbene Vater
wird durch drei, die Mutter durch vier Erd-
biillchen dargestellt. Auch wird den Minnern
wie im alten Mittelmeer den Géttern ein drei-
faches Hiihneropfer, den Frauen ein vierfaches
dargebracht. Ebenso verhilt es sich mit der
Geburt. — Ueberall fand ich die genaue Ein-
haltung dieser Zahlenvorschriften, vom Sene-
gal bis zum Tsadsee, — d. h. bis dahin, wo ihr
die norderythriiische Ordnung (minnlich drei,
weiblich zwei) entgegenkommt. Und stets bezog
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gie sich auf den Eintritt ins Leben und auf
den Tod, auf Werden und Vergehen.

Hier aber kommt nun noch ein Aufschluf
dazu. Ich habe an anderer Stelle (,Das unbe-
kannte Afrika® Teil II, S. 123) daraunf hinge-
wiesen, daB auch sonst hier die Vier eine
Rolle spielt. Wie im zentralen Raum der
solaren Kultur werden auch die Stidte mit
vier Toren, natiirlich nach den vier Himmels-
richtungen angelegt, ebenso mit vier Opler-
griiben. Einer meiner Schiitzlinge in den Lagern
farbizer Gefangener, ein alter Mande, erziihlte
mir in Rumiinien, wie solche Stadtanlage friiher
vor sich ging. Mit dem ersten Auftauchen
des ersten Viertels des Mondes ward die Ab-
steckung des Umkreises und der Tore begonnen.
Dreimal wurde die Stadt dann mit einem Stier
umzogen, Dann wurde er in den abgzesteckten
Raum gebracht, zusammen mit vier Kiihen.
Nachdem er drei von ihmen besprungen hatte,
wurde er geopfert. Sein Glied wurde in der
Mitte der neuen Stadt begraben und ein
Phallusaltar neben einer Opfergrube errichtet.
Auf dem Altar wurden immer drei Tiere, in
der Grube vier Tiere geopfert usw. Die Haupt-
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sache ist, daB der Stier als mit dem Mond ver-
bunden betrachtet, die Stadt aber direkt als
Sinnbild der Sonne bezeichnet wurde.

Dieser selten schine Bericht, auf dessen
weitere sehr ausfiihrliche Einzelheiten ich an
anderer Stelle (siehe ,,Erlebte Erdteile® Bd. Y)
eingehe, zeigt, daB die minnliche Drei und
die weibliche Vier nichts weniger sind als
nur volkstiimliche Niederschlige — und daB
diese volkstiimlichen Niederschlige vielmehr
Relikte aus einer recht hohen Mythologie sind
wie eine solche im westlichen Mittelmeer

des Altertums ungemein iippig sproBte.

I11.

Ich komme nun auf jene oben erwiihnte
Bigentiimlichkeit der #igyptischen und bahy-
lonischen Mythologie zu sprechen, derzufolge
der Himmel = 3 und die Erde — 2, der Himmel
aber bildlich als weiblich, die Erde als miinn-
lich dargestellt ist. (Bei Lanzoni und Hommel.)
Hier ist ein Gegensatz zu allem sonst Feststell-
baren, indem der 3 (ungerade Zahl) weiblicher
und der geraden Zahl miinnlicher Charakter

zugeschrieben wird. Genau den gleichen Gegen-
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satz zn dem Allgemeingiiltigen treffen wir nun
auch in der atlantischen Kultur, die eine Kolonie
der Kultur Westasiens ist. Auch hier hat die 4
miinnlichen und die 3 weiblichen Charakter.
Nun habe ich bei diesen wichtigsten Triigern
atlantischer Kultur eine Legende gefunden, die
mir seinerzeit bedeutungslos schien, die aber
heute sehr wichtiz wird.

Nach schon lange bekannter Mythe der
Joruba lagen im Anfang der Dinge der Gott
des Himmels, Obatalla, und die Gottin der
Erde, Odudua, eingepreBt in einer Kalebasse.
Fin Streit, bei dem die Gottin blind wurde,
fiihrte zu ihrer Trennung (Crowther, Ellis,
Bastian). Ein Jebu erzihlte mir, wedurch der
Streit entstand. Obatalla und Odudua hatten
gusammen 7 Ringe. Wenn sie nachts beiein-
ander lagen, legten sie diese an, und zwar
immer der, der oben lag, die er s ten vier, der,
der unten lag, die restlichen drei Ringe. Eines
Tages wollte Odudua oben liegen, um die vier
Ringe anlezen zu kénnen. Der Himmelsgott
wollte dies nicht. Der Streit hatte zur Folge,
daB die Kalebasse aufsprang. Der untere Teil

der Kalebasse mit Odudua senkte, der obere
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Teil mit Obatalla hob sich. Seitdem trugen
friilher die Jebuminner 4, die Jebufrauen drei
Ringe. Wiire es nicht zu diesem Streit ge-
kommen, wiire es umgekehrt.

Diese kleine Variante ist deshalb so inter-
essant, weil sie eine Parallele zu einer alt-
syrisch-jiidischen FErzihlung ist. Nach dieser
stritten sich Adam und Eva im Paradiese, wer
von beiden bei der Umarmung oben, wer unten
liegen solle.

Im Grunde genommen sind dies Varianten
der durch den ganzen Raum der solaren Kultur
verbreiteten Weltelternmythe, nach der der
Himmel die minnliche, die Erde die weibliche
Gottheit darstellt. Wir finden sie in Griechen-
land, Kleinasien, Babylonien (mannliche Ge-
wiisser des Himmels, weibliche der Erde),
Indien, China und Korea, Polynesien, Zentral-
amerika. Im bstlichen Mittelmeer liegen Uranus
und Giia in stindiger Befruchtungsarbeit eng
auleinander, bis der listize Kronos mit scharfem
Schnitt das Zengungsglied des Vaters abtrennt.
Aehnlich ist es in Polynesien. Die , Welt-
eltern” sind ein viel verwendetes Motiv, dessen
Verfolgung hier zu weit fihren wiirde.
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Beachtenswert fiir die heutige Betrachtung
ist, daB im allgemeinen die Mythe mit dem
Zahlensinn iibereinstimmt. Die miinnliche 3,
die Bewegung, gehirt der oberen Welt, der
weiblichen 2 und 4 die in ruhiger Lage aus-
gedehnte Erde. — So das Endergebnis. Aber
in dem Augenblick, in dem die nirdlichen mit
der ihnen angeborenen 3, die siidlichen, die 2
und 4 tragenden Kulturen, um die Anerkennung
ihrer Herrschaft ringend, sich beriihrten, in
diesem Augenblick mufiten Wirrnisse und
Eonilikte entstehen, die dem Streit Oduduas
und Obatallas und Adams und Evas auBer-
ordentlich ihnlich sind.

Erst nach einer um die Vorherrschait —
oler vielmehr um den Ausgleieh — ringen-
den Zeit konnte Harmonie eintreten. Dieses
wichtige Moment ist sehr zu beachten. Bei der
Beriihrung und in der dann folgenden Zeit der
Verbindung zweier Kulturen zu einer dritten
miissen drei Phasen unterschieden werden: die
erste Epoche des Ringens und Tastens, die
gweite der gewonnenen Harmonie, des er-
reichten Ausgleiches, die dritte des Zerfalls,
der Auflosung in die verschiedenen Elemente,
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ans denen der Korper (im Sinne der Chemie)
erstand.

IY.

Der Raum, in dem sich heute die Ge-
schlechtshedeutung der Zahlen nachweisen
liBt, erstreckt sich von China und Vorder-
indien westwiirts iiber Babylon, Kleinasien und
iistliches Mittelmeer nach Afrika. Daf} die Ver-
breitung einst gréBer war, LiBt sich gut nach-
weisen. Bestimmte Symptome sprechen dafiir.
In Hinterindien klingt solches in Titowierungen
nach. In den islamischen Liindern stehen aui
dem Grabe der Frau 2, auf dem Grabe des
Mannes eine Steinstele. Der Koran sagt hier-
iiber nichts. Diese Sitte ist altarabisch.

Von Arabien nach Osten gehend treffen wir
in Indien auf uralte KompaBdarstellung. Der

Norden ist hier charakterisiert durch drei lange
parallele Linien =

Diese langen
Linien gelten als minnlich, wie der Norden
ebenfalls minnlich ist. Der Siiden wird dar-

gestellt durch drei gebrochene Linien =

—— Die in zwei Teile zerlegte Linie gilt als
weiblich. Auch der Siiden ist weiblich. Also wie
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in Arabien ist — = 1= ¢ und — ——
gleich 2 = Q. Solches ist nicht auf Indien be-
schriinkt. In China ist ganz #hnliche Aul-
fassung urtiimlich mit der hohen Kultur ver-
bunden. Das ganze Pat-Kwa-System beruht
daraul.

Die chinesische Philosophie geht aus von
der Polaritit des Hellen, Lichten (= Yang)
und des Dunklen, Schattigen (= Yin). Der
Yang-Pol ist hier = also 1, als d'; es
ist die Kraft, die in der Zeit wirkt, das
Schiplerische. Der Yin-Pol wird dargestellt
durch — — also 2, gilt als Q. Das Yin-Prinzip

entspricht dem Raum und der Ruhe. In der

Zusammensetzung der Steigerung ist —/————
das

gleich der miinnlichen Sonne und
Symbol des Mondes, der hier natiirlich weiblich
ist. Noch weiter entwickelt ist ——— das
Bild des minnlichen Himmels und ——
das der weiblichen Erde usw. (Vgl. die meuer-
liche gute Darlegung bei Richard Wilhelm.)
Deutlicher kann diese uralte
Weisheit micht ausgesprochen
werden. Die Einheit oder unge-

rade  Zakl:stelt hier' als Ama-
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druck des Minnlichen, der Zeit,
der Bewegung, des Prinzips der
Entwicklung direkt der Zweiheit
oder geraden Zahl als Charakter
des Weiblichen, des Raumes, der
Ruhe, des Prinzips der Gestaltung
gegeniiber.

Die Sexualitit der Zahlen erfuhr im Laufe
der Zeiten abweichende Behandlung im Sinne
der Intensitit. Einer iilteren Zeit naiver Selbst-
verstindlichkeit des Sinnes folgte eine Periode
der Reflexion. Erstere ist in Altbabylon und
Aegypten dokumentarisch erhalten, bei den
Afrikanern noch heute lebendig. Dagegen zeizen
die orphische Lehre und die Gedanken der
Pythagorier deutlich das Bild eines Aufbaues
aus dem Orient gewonnener Baustoffe zu Speku-
lationen. Hier wird schon zum System, was vor-
her organisch war. Die Entelechie weicht dem
Bediirfnis nach Kausalitit. Die Idee der Zahl
wird zam angewandten Begriflf. Wenn gesagt
wird, daB die 5 = 2 (weiblich) + 3 (minn-
lich) und demnach = Ehe ist, so ist die Zahl
damit ihrer natiirlichen Kraft, Uebersinnliches

zu gestalten, beraubt; sie ist nicht mehr Sub-
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jekt, sie ist jetst Objekt. An die Stelle der
Intuition und der Ergriffenheit ist der Gedanke
getreten. — Bachofen hat diese Periode und
diese Erscheinungen bisher als einziger zur
Darstellung gebracht.

Aber ich betone: Diese Aufiassung ist eine
gpiite, eine zwischen den Formbildungen auf
dem Wege der Entelechie und gwischen den mit
Gedankenarbeit erreichten philosophischen Be-
griffen stehende. Wenden wir ihr allzu viel Aui-
merksamkeit zu, so verfallen wir demselben Un-
heil, das eine allzu intensive Beschiltigung mit
den klassischen Kulturen stets hervorgerufen
hat: die Auffassungen einer dem natiirlichen
Werdegange schon entriickten Spiitzeit triiben
unsern Blick fiir die Ausschau nach dem leben-
digen Sinn der Kulturbildung.

Damit und in der Verfolgung der iltern, der
naiv getragenen Zahlbildungen komme ich auf
den ersten Abschnitt des 6. Kapitels guriick. —
Die Zahlen wurden nicht vom Menschen er-
dacht. Die Zahlen sin d. Die Zahlen haben ein
Eigenleben. Die Zahlen sind Wesen des Pai-
denma. Wenn wir jetzt sehen, daB der 3 der

Nordlandmassen die 2 und spiter die 4 der Siid-
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rinder gegeniibersteht, so heifit das einen Blick
in die fernen Geheimnisse der Kultur gewinnen.
Wenn dieser nérdlichen 3 die Bewegung, das
Zeitgefiih], das Schicksalhafte, der siidlichen 2
und 4 aber Raum und Richtung in den Planen
innewohnen — wenn in der Bewegung dieser
Zahlen die nérdliche 3 dem Minnlichen im
Gegensatz oder in Ergiinzung der siidlichen 2
und 4 als Weiblichem entspricht, so bin ich da-
mit an der Grenze schon erschlossener Tiefen
des Paideuma angelangt. In dem Buche .Das
unbekannte Afrika® wurde versucht nachzu-
weisen, daB es zwei Urkulturen gibt, eine
patriarchalisch-tellurische und eine matriarcha-
lisch-chthonische.

Hier nun kann also fortgesetzt werden: die
nirdliche 3 ist Charakter der tellurisch-miinn-
lichen Kultur, ist synonym der Zeit und Be-
wegung, daher Urform aller Multiplikation, die
weibliche 2 Charakter der chthonisch-weiblichen
Kultur, ist gleichsinnig dem Raum und der
Richtung, daher Beginn der Addition. Mit den
Belegen der Architektur wurde in der eben ge-
nannten Arbeit dargelegt, wie das Leben der
Menschen in der tellurischen Kultur aus der
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Erde gen Himmel strebt, wie dagegen in der

chthonischen Kultur das Menschliche, gleichsam

in der Erde sich verkrallend, den Raum fest-
hiilt. Das letztere entspricht der 2 und der 4
als Wesen des Raumes, das erstere der 3 als

Sinn der Zeit, der Bewegung.







9. Die Geburt
der Mythologischen Kultur.

I. Die Zweigeschlechtigkeit in der Natur: auch hier
das Minnliche Sinn der Bewegung, das Weibliche Sinn
der Ruhe und raumgebunden. II. Die Begattung der
miinnlichen und weiblichen Kulturen. IIL. Der Aufbau
der mythologischen Zahlensysteme aus den organischen
Urzahlen 8 mit Multiplikation und 2, 4 mit Addition.
IV. Morphologie der Zahlen. 1. Stufe: iiberbegriffliche
Urcharaktere, 2. Stufe: Symbole mythologischen
Systems, 3. Stufe: stilbildend in den Formen der Mathe-
matik (hohe Kulturen), 4. Stufe: Begrifismittel des
Wirtschaftslebens (Zivilisation). V. Die Periode und
der Raum der Mythenbildung in ihrer kulturellen Be-
deutung. VL. Der Raum und die Periode der solaren
Kultur in Beziehung zu den Pendelbewegungen der
mediterranen Kultur. VII. Junge Kulturbildungen als
zeitweiliz erlebte Manifestationen des Paideuma, die
dem Menschen entschwinden, weil er sie begrifflich
festhiilt.

L

Die mit den letzten Absiitzen gewonnene
Einsicht ersehlieBt Urwesenheit. Im Metaphy-

sischen wie im Sinne der menschlichen Umwelt.
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Wir sehen jetzt die groBe nérdliche Land-
masse mit dem Riicken gelehnt an die Eiszone
und die Region polarer Niichte und das Leben
geleitet vom Monde, driingend zur Entwicklung
des Minnlichen, zum Erlebnis der Zeit — mit
dem Antlitz blickend in die Riume der Meere,
in heiBe, leicht durchlebbare Kiisten- und Insel-
linder — unter der Herrschaft” der Sonne, er-
fillt vom Wesen des Weiblichen, aufbauend
den Sinn des Raumes. Eine Astrologie neuen
Sinnes. Hier Mond, dort Somne! Der Wohn-
raum des Menschen im Banne des AuBer-
irdischen, der Phiinomene des Weltenraumes.

Und wie der Plan der zukiinftizen Gestalt
der ganzen Pilanze schon enthalten ist im
winzigen Samenkorn, so liegt in dem Anfange
aller Kultur schon das Sinnbild spiterer Aus-
gestaltung. Diese Ausgestaltung ist aber durch-
uus homolog den Erscheinungen der natiir-
lichen Umwelt.

Im Entstehen, Sein und Verlaufe aller
organischen Wesen muB eines aufiallen. Der
Beginn erscheint wie tastendes Versuchen, wie
ein Allesversuchen, um im Phinomen der Ein-
sinnigkeit sich zu vollenden. Die ersten Lebe-
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wesen pilanzen sich fort und erhalten sich
durch Teilung, Knospung, durch Sporenbildung
und ich weiB nicht was alles fiir Yorgiinge, Am
Ende der Entwicklung aber ist hier das Tier,
dort die PHanze zweigeschlechtiz. Es gibt
miinnliche Biume und weibliche Biume, minn-
liche Tiere und weibliche Tiere. Im Ge-
schlechte aber zeigen beide gleichen Sinn. Der
Stempel und der Eierstock liezen fest, der
Pollen und das Sperma bewegen sich. Bei wie
vielen unter den Insekten haben die minn-
lichen reiche Bewegungsorgane, wihrend die
weiblichen fliigellos sind.

Auch in der Umwelt ist das Weibliche an
den Raum gebunden, das Minnliche aber be-
weelich. Das Minnliche ist die Verkérperung
ewig ungestillter, erst mit Alter oder Tod er-
léschender Schnsucht, das Weibliche die Er-
fillune. Auch hier in der natiirlichen Umwelt
ist das Minnliche also Ausdruck der Bewegung
und der Zeit, das Weibliche solcher der Ruhe

und des Raumes.



II.

Das Verhiiltnis der minnlich tellurischen
durch die 3 und der weiblich chthonischen
durch 2 und spiiter 4 charakterisierten Kulturen
driickt sich im Schicksal der Vilker aus, mit
denen sie immanent verbunden sind. Deutsche.
Russen, Tataren, Mongolen, die Vilker der
tellurischen Kultur waren in der Zeit ihres
Werdens immer bereit, iiber die Grenzen ihres
natiirlichen Wohnraumes herauszubrechen und
die Liinder der chthonischen Kultur zu be-
siedeln. Die Vilker der chthonischen Kultur
lagen stets fest und handelten gegen das
Phiinomen der Bedingungen ihrer kulturellen
Gebundenheit, wenn sie sich in Bewegung
setzten. Der Einfall ‘der Vilker der miinn-
lichen Kulturen in das Gebiet der weiblichen
hatte aber stets zur Folge: erstens die Ein-
buBe ihres kulturellen Weiterbestandes und
zweitens, wenn die weibliche Kultur empliing-
nishereit war, eine Befruchtung. Dem Einfall
der Sumerer in babylonisches Gebiet folgte die
Entwicklung der hohen semitischen Kultur, dem
Einfall der Griechen in das igiiische Gebiet
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Entstehung der klassischen Kunst, dem Einfall
der Lateiner in iigiisch-etruskisches Gebiet die
Entstechung des romischen Staates. Der Vor-
gang der Kulturbildung ist hier durchaus homeo-

log dem in der natiirlichen Umwelt.

II1.

Von dieser Abschweifung ins einzelne, ins
Historische kehre ich nunmehr zuriick zur
Uebersicht des Ganzen, zu der Betrachtung der
Kartogramme der solaren Kultur, und frage,
was diese hierzu zu sagen haben.

Vertiefen wir uns noch einmal in den Ge-
halt an Zahlen, der im Raume der solaren
Kultur mit der 4 zusammen auftritt, und in
den der Dreier- und der Zweierriume. Letztere
haben fiir iiltere Zeit und alte Schicht eigent-
lich nur die 3 und die 2. Andere Zahlen
fehlen und ergeben bei niherer Hinschau An-
zeichen jiingerer Bildung oder Zufuhr. Im
Raume der 4 treten aber mitsamt auch der
naiven solaren Mythe schon auf die 6, 7, 8,
10, 11, 12. Schon Schirren und, ohne seine
Arbeit zu kennen, Pott haben die aus solarer

Kosmogonie entstandene Natur einiger dieser
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Zahlen richtig erkannt. Das nebenstehende

Schema mag die Entwicklung verstiindlicher
machen.

Der Aushau des Systems geht aus von den
vier Kardinalpunkten, den Riehtungspunkten
der Sonnenbahn, iibertragen auf den (hier in
der Ovalen dargestellten) Horizont. Der Auf-
stieg zur 8 geht entweder in der Weise vor
sich, daB durech paarweise Anordnung (alle
diese vom 2-Erlebnis zum 4-Erlebnis iiber-
gehenden Vilker neigen zur Paarbildung) die
vier Gitter der Kardinalpunkte zu vier Gitter-
paaren werden (siche Aegypten und Etrurien!)
oder daB die schon mit der 4 eingeleitete
Teilung des Horizontes durch Halbierung in
eine achtiache fortgefiihrt wird. Auch diese
Bildung ist schon in der Zweierkultur vor-
bereitet, da, wie Karl v. d. Steinen ganz richtig
crkannt hat, die 2 einer Spaltung entspricht
(s. oben). Mehrere Kulturen sind auf diesem
Wege noch weiter fortgeschritten. In  der
etruskischen Fulgurallehre beleben 16 Gotter
den Horizont. Ebenso ist es im atlantischen
Kulturgebiet Westafrikas. Reste sind fast iiber-
all im Gebiete der solaren Kultur nachweisbar,
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So weit also schreitet die »Gliederung® vor.
Gliederung ist aber im Sinne der chthonischen
Kulturen Zerlegen, Division. Die bis hierher
geliihrte Linie zeigt die Neigung zu teilen,

Die andere Entwicklungstendenz, die zur
Addition, kennen wir gleichfalls schon aus der
Region der Zweierkultur. Hierin nun aber
kommt die chthonische Kultur nicht mehr mit
ihrem eigenen aus. Die durch Addition wvon
vier Kardinalpunkten und einem Mittelpunkt ge-
bildete 5 ist enthalten in dem Berg Meru mit
den umlagerten Meeren, Die 5 tritt aber auch
vollendet und als abgeschlossener Begriff in die
solare Mythologie ein. Das wird leicht ver-
stindlich, wenn man sich daran erinnert, daf
der eigentlich solaren Kulturperiode eine andere,
schwiichere Gestaltungskraft voranging, die ich
als iiquatoriale bezeichne (7, Kap. IV Anm.)
und daB diese schon die b erreichte.

Die eigentliche Addition entsteht offenbar
durch Hinzuziehung der Senkrechten. Alle bis-
herigen Zahlen lagen in den Planen. Jetzt
treten der Zenit, der Nadir und endlich der
Mittelpunkt, d. h. der FuBpunkt des das Ganze

betrachtenden Menschen hinzu, Dadurch ent-
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Graphische Darstellung der mythologischen Hauptzahlen IT.
(H Horisont: C Cardinalpunkt: % Zenit 3 N Nadir: S Standpunkt).
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stehen 6, 7 und 11. Diese Punkte entsprechen
der Auffassung von Oberwelt, Erde und Unter-
welt, also einer der Dreierkultur entsprungenen
Synthese.

Die wichtigste unter ihnen ist die 7. Sie
ist die vollkommene Verbindung der 3- und 4-
Anschaunng. Und somit ist es ganz natiirlich,
daB wir hier wieder dem All- und Einheits-
begriff begegnen (7. Kap. V iiber 2, 4 und
3 = all). Johannes Hehn hat auf Grund der
keilinschriftlich iiberlieferten Gleichung VII
= kis-sa-tu (= ,,Gesamtheit”, ,All*) den biindi-
gen Beweis  geliefert, daB der Ausdruck
ysiehen” = | Gesamtheit”, auf die Welt ange-
wendet, das Universum bedeutet (vgl. Eisler
»Wellenmantel®).

So weit die entscheidenden Grundzahlen, in
denen die formende Krait der solaren Kultur,
ein Zahlensystem gestaltend, zum Ausdruek
kommt. Dazu tritt eine andere Reihe, die sich
bezeichnenderweiss im Schema nicht abbilden
liit, — die, bei der nicht der Raum entscheidet,
sondern das zeitliche Urwesen der 3-Kultur.
An der Spitze steht die 12.

Spengler berichtet, daB im Jahre 471 die
878




drei adligen etruskischen Geschlechtstribus durch
vier stidtische Bezirke ersetzt wurden. Bei allen
Kelten in Asien wie in Europa waren drei
Stimme in je vier Teile gegliedert und in je
vier Gauen angesiedelt, so daB zwili Vier-
fiirstentiimer entstanden. Ebenso bestanden die
Arkadier aus drei Stimmen, deren jeder in
vier Abteilungen angesiedelt war. Der achiische
Bund wurde gebildet von vier Stimmen,
die in zwélf Stidten verbreitet waren. Das
eganze ostliche Mittelmeer kannte diese Grund-
lage der Stammesorganisation. Die Lewoli
Stidte“ sind ein Grundsatz. Deshalh kimpfen
auch stets zwoli Helden mit zwéli Helden. Oder
aber die pythagoreische Lehre: Der Winkel des
Dreiecks wird vier Gittern, der des Vierecks
drei Gittinnen zugeschrieben, Das ist tief und
dech eindeutig.

Diese 12-Bildung reicht vom dstlichen Mittel-
meer bis China, wo gleich nach der Grindung
das Reich nach den vier Weltgegenden ge-
ordnet wird und zwili Mandarine als Ober-
hidupter eingesetzt werden.

Hier ist die 3 das Urwort der Stammes-
bildung. Tribus kommt von tribuere. Die 4
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gibt den Raum. Die 3 als herrschendes Ele-
ment leitet, d. h. es erfolgt die Multiplikation.
In diesen Zahlen tritt das Uebergewicht der 3
hervor sowie in dem Vorherbesprochenen die

entscheidende Gestaltungskraft der 4.

IY,

Aber gleich, ob der Charakter der miitter-
lichen oder viiterlichen Zahl entscheidet, es
wird aus dem ZusammenstoBen der tellurischen
und der chthonischen Kultur ein Geriist von
Zahlen gezeugt. Ein Neues ist entstanden. An
die Stelle der Zahl als Charakter tritt die Zahl
als Symbol bei der einen, als Allegorie bei der
andern. Aus den zwei Zahlen 3 und 4 als
Charakteren entstehen die mythologischen
Zahlen.

Damit aber verliert die Zahl auf der einen
Seite ihren metaphysischen Sinn, gewinnt dafiir
aber die Moglichkeit unbegrenzter Variabilitit,
— wird damit zuniichst zum Quell eines Ifrucht-
baren Stromes von Allegorien und Symbolen,
der den Stiliormen der Mathematik das Leben
gibt (vgl. 1011), um dann allerdings zuletst
in der Wiiste begrifflichen Denkens zwischen
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Rechenmaschinen, Geschiiftsbhiichern und Kurs-
zetteln dem Tode zu verfallen, d.h. anorga-
nisch zu werden.

Y.

Ein Symptom des Kulturwerdens paideuma-
tischer Tiefe ist gewonnen. Der Zeugung folgte
die Geburt. Die mythologische Kultur erwacht.
Zwischen den Siidkiisten Asiens, der Ostkiiste
Afrikas und der Westkiiste Amerikas kreist die
miitterliche Kultur.

Der Mythos entsteht, gedeiht, durchilutet den
Raum im Pazifischen und Indischen Ozean.
Mythos heiBt nicht nur Fabel. Mythos ist Ver-
einigung von Raum und Zeit. Zeit- und Raum-
gefiihl paaren sich, und aus dem SchoBe der
Mutter steigt eine neue Welthetrachtung her-
vor. Der Mythos hedeutet aber nicht System.
Mythologie heift Organismus. Diese (hhere im
Gegensatz zu einer niederen) Mythologie er-
wiichst in dem Raum, in welchem heute noch
die Sonne minnlich und der Mond weiblich ist,
— also im Raume des Sonnengottes. Die Mythen
selbst schwirren in die Welt hinaus, Neues

Lebensgeliihl, Dehnungsbediirinis, Hunger nach
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die Welt
gwischen den Kiistenliindern der Kontinente.
Auf dem Wege der Befruchtung kehrt die Kind-

Erfassen des Letzten durchstrimt

schaft zuriick, und was im Siidlande dem
NSonnengotte zufiel, nimmt im Norden fordernd
der Vater in Anspruch. Der Mondgott im
Norden, der Sonnengott im Siiden. Damals mag
mancher Kampf um Urheberrechte ausgefochten
worden sein, der im groBen das war, was
mederne Mythologen im kleinen auspauken: hie
Sonnengott, hie Mondgott.

Das Zeitalter aber war das des Sonnen-
gottes.

Dies neue Lebens-, Zeit- und Raumgefiihl
iiuBerte sich aber micht nur im Sichverkérpern
in gewaltizen Naturhildern. Der Gétterdichtung
entsprach die Staatenbildung. — Auch eine Pro-
jektion des NeuerfaBten auf irdische Verhiilt-
nisse. Die Darstellung im Kultus, im heiligen
Feuerdienst und in der mimischen Wiedergahe
himmlischer Ereignisse (6. Kap. IV) ent-
steht — das Schauspiel — und da, wo Ver-
tiefung maoglich ist, die Vorbereitung des
Dramas. |

Der neme Staat gab neue Verbiinde, der
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Verkehr schuf neue Anspriiche. Allegorie oder
Symhol wurden zur Technik, Aus dem Feuer-
rad erwuchs der Wagen, aus zeremonieller
Ackerhefruchtung der Pflug. Entscheidende Ge-
staltung gewann aber auch die Zahl: Zeit,
Maf und Gewicht wurden geordnet. An Stelle
des geschliffenen Steines ward gegossene Bronze
zum Werkzeug.

Ich wiiBte kaum ein Gebiet, anf dem dies
nene Lebensgefiihl nicht Umbildungen und Neu-
schopiungen hervorgerufen hiitte. Die Gdtter
entstanden und die Menschen erlebten selbst
die Schicksale der Gotter.

YI.

Vergegenwiirtigen wir uns nun noch einmal
susammenfassend den in den Kartogrammen
ausgedriickten Befund betreffend die Ausdeh-
nung der solaren Kultur.

Ich ging aus von der Feststelling des Ge-
schlechtes der Gestirne (Karte 6 bis 9). Zu-
mal das Kirtchen 6 zeigt deutlich die ge-
schlossene Lage eines Gebietes, in welchem
eine minnliche Sonne und ein weiblicher Mond

regieren. Von Madagaskar bis ins mexikanische
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Meer. Yon China bis Neuseeland. Siidasien, aber
nicht das siidliche Arahien. Der Vergleich mit
6 und 7 (vereint in 9) lehrt, daB das Verbrei-
tungsgebiet der Sonnenauffassung als Mann sich
vom indisch-pazifischen Becken aus nach Nord-
westen hin bandférmig auf England zu erstreckt.
In Asien verliuft es iiber Persien, Mesopo-
tamien, Syrien (von Afrika nach der Oase
Aegypten mitnehmend), Kleinasien, geht dann
iiber auf europiischen Boden und bedeckt hier
Balkan, Italien, Spanien (mit Tartessos!),
Frankreich, England. Im Norden wie im Siiden
lagern Fliichen, auf denen der Mond minnlich
und die Sonne weiblich ist. Im Norden der
groBe Landmassenblock der Germanen, Slawen,
Tataren, Mongolen, Polaren. Im Siiden, also
in Afrika, alle Hamiten mit Ausnahme der
Aegypter und fast alle Negervilker, insoweit der
Mond miinnlich ist, mit Ausnahme der Triger
der fossilen Kultur und der atlantischen Stimme.

Diese bandartige Verbreitung veranlaBt
mich zu der Frage, aus welcher Richtung
dieser Streifen seine Entstehung erhielt. Er
stellt ganz deutlich etwas Dazwischengescho-
benes, eine mit Neuem ausgeliillte Spaltung
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des urspriinglich geschlossenen Gebietes der
Mondmannheit dar, Zwei Symptome sind fiir
die Beantwortung der Frage entscheidend.
1. Der Herr Sonne regiert auch an der West-
kiiste Afrikas in den Lindern der atlantischen
Kultur. Hierher kam er nicht zu Lande, sondern
ru Wasser, und da Avienus erfreulicherweise
uns hinterlassen hat, daB der Sonnengott und
die Mondgittin auch in Tartessos dominierten,
so ist der Anschluf anf maritimem Wege ge-
boten. Der atlantische Sonnengott kommt aus
dem Mittelmeer, und zwar aus dem Bereiche
jener Kulturen, die von Kleinasien aus nach
Westen vordrangen (z. B. auch die etruskische).

Zum zweiten liuft der Streifen in Afrika
nur iiber Aegypten, deckt aber nicht die
Hamiten. Nun zeigte sich in dem Kartogramm
Nr. 2, daB das Kulturnivean sich in diesen
Lindern zu zwei Zeiten in zwei verschiedenen
Richtungen verschob. In der ilteren Steinzeit
von W. nach 0. (West-Ost-Pendel), in jingeren
historischen Zeiten von 0. nach W. (Ost-West-
Pendel). Zwischen beiden ist ein Hiatus fest-
stellbar, der in der Kluft zwischen Steinzeit
und Bronzezeit liegt. Die Bahnen der beiden

Frobenins, Bd. VII. 13 385




I’endel sind nicht gleich. Der iltere liuft von
Westeuropa iiber Spanien nach Kleinafrika und
am Siidrande des Mittelmeeres, der jiingere
wandert von Kleinasien iiber das Aegiiische
Meer nach Griechenland, Italien, Westeuropa,
also am Nordrande des Mittelmeeres hin. Der
erste ist rein kontinental, der zweite kontinen-
tal und maritin.

Vergleichen wir unsere Karte 6 in diesem
Punkte mit den Pendeln Karte 2, so zeigt sich,
dafl der minnliche Herr Sonne mit dem Riick-
pendel gekommen sein muB. Die Mutation ist
nicht im Westen, sondern im Osten erfolet.
Von Siidasien her drang der Gott Sonne bis in
tas Mittelmeer vor und spaltete den Macht-
bereich des miinnlichen Mondgottes. — (Hierbei
sell an dieser Stelle festgestellt werden, daB die
Bahn des iilteren Pendels schon Vorbedingungen
anfweist, die zu besagter Formwelt des Riick-
pendels im Verhiltnis der kulturellen Pridis-
position stehen.)

Mit diesen Ueberlegungen ist die Erkennt-
nis gewonnen, daB das Urgebiet der solaren
Weltanschauung nicht im Gebiet der West-
landmassen und des Mittelmeeres, sondern
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und siidostlichen Asien aufzu-

im siidlichen
suchen ist.
Noch eine andere Tatsache eriffnen die
Kartogramme, die fiir die Beurteilung der Ent-
wicklung dieser Periode von einschneidender
Bedentunz geworden ist. — Auf Kartogramm
10 wies ich auf die Verbreitung der spinnenden
und webenden Mondgittin hin. Das Band ver-
liuft in Siidasien nach NW., wie nun ja zu er-
warten ist, auf dem Weg des Ost-West-Pendels
und nach Amerika iiber Ozeanien. In Polynesien
erfihrt die Mythe die Umbildung, daB die Frau
nicht spinnt oder webt, sondern Rindenstolie
(Tapa) klopit. Der Grund ist ein sehr ein-
facher: Auf den polynesischen Inseln wurde zur
Zeit der Entdeckung nicht mehr Baumwolle
gesponnen und war die Weberei unbekannt.
Man trug eben Rindenstofikleider. Die Weberei
der Amerikaner auf Herkunft aus Siidostasien
guriickzufiihren, ist sogar M. Schmidt bereit.
(Dazn neuerdings Dr. Rivet.) Sie wanderte also
aul der ozeanisch-polynesischen Inselbriicke hin,
ohne einen technischen Niederschlag auf den
Inseln zuriickzulassen. Hier, wo die Verbindung
auf technisechem Gebiet unterbrochen wurde,
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lebt der Rest des Lebendigen in der Mythe
weiter. An Stelle der Spinnerin und Weberin
trat die Rindenstofiklopferin (iihnlich ist es in
Nordamerika, wo iiber das Gebiet der alten
Weberei hinauswohnende Stimme an die Stelle
der mythischen Weberin im Monde eine Korh-
flechterin gesetzt haben).

Derart tritt ein Symptom zutage, das die
Kulturbetrachtung nie aus dem Auge verlieren
darf. Inselkulturen sind stets der Gefahr aus-
gesetzt zu verarmen. Wenn Inselkulturen durch
Yerkehrsabbruch isoliert werden, so konzentrieren
sie sich zur spezialisierenden Stilbildung (2. Kap.
VIII), aber sie opfern dem eigenen Lebens- und
Kunststil umiangreiche Kulturerrungenschaften.
So fehlen denn den Ozeaniern des ferneren die
Schrift — und doch wissen wir, daB z. B. auf
der Osterinsel eine solche einmal bestand —,
die hohere Kalenderbillung (Karte 13), die
Metallverwendung, die Topierei. Der Bogen war

bei der Entdeckung gerade im Aussterben.

VIL

Zum SchluB dieses Kapitels sei noch einmal
mit starker Betonung darauf hingewiesen, daB
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dieses Werden der solaren Kultur, diese Ab-
wandlung der Entstehung der mythologischen
Kulturperiode nicht etwa ein erstes solcher Art
zewesen ist.

Die Spaltung des Paideuma zur Bildung
miinnlich-tellurischer und weiblich-chthonischer
Kultur als Auswirkung des Urphiinomens der
Polaritit ist vermutlich dlter als der Beginn
der mythologischen Kulturperiode. Demnach
haben Befruchtunzen — und einer solchen hat
ja das ,Zeitalter des Sonnenzottes™ seine Ent-
stehung zu verdanken! — schon friiher statt-
zefunden. Wir kennen auch die Endergebnisse
solcher Vorgiinge. Auf eines will ich hier ein-
gehen, muB aber zum Verstindnis weniger mit
dem Stoff vertrauter Leser recht weit in die
Geschichte zuriickereifen — bis in jene Stein-
zeitperioden, die noch unter dem Signum der
Kiszeiten und ihrer Nachwirkungen standen.

Wir unterscheiden drei aufeinander folgende
und einander ablisende Steinzeitkulturen: die
iilteste Schlagsteinkultur, die mittlere Schnitt-
steinkultur und die jiingste Sehliffsteinkultur.
In der ersten dieser Perioden herrschte das
Schlaginstrument, der Faustkeil. Mit dem Ein-
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setzen der zweiten tritt das Schneideinstrument
dazu. Die dritte verwendet zum ersten Male und
mit Vorliebe geschlifienes Werkzeug. Die zweite
Periode setzt schroff und plétzlich ein. Das
Schneideinstrument, das Messer, ruft ungeheure
Umwiilzungen hervor. Die Schnitzerei von
Figuren ist plitzlich ins Leben gerufen. Erst-
maliz tritt reicher Schmuck als Grabbeigabe
auf. Dem Reichtum der Schnittsteinkultur gegen-
iiber erscheint alles Vorhergehende, maz das
einzelne Geriit auch noch so zierlich gearbeitet
sein, arm (2. Kap. VI). — Das ist auch eine
Frucht der Kulturbegattung. Miinnliche Kultur
mit Holzschnitzerei muBf in das Gebiet weib-
licher Kultur eingefallen sein. Ich glaube, daB
wir mit unseren Forschungen und mit Hilfe
der Kartenvergleiche auch einmal so weit
kommen werden, mnicht nur totes Griiber-
material und steinernes Felsbilderwerk in
seinen Differenzierungen zu erkennen, sondern
auch das dazu gehirize Leben, die Weltan-
schauung, die sozialen Erscheinungen in ihrer
Gebundenheit aus solechem Griibergut zu er-
fassen.

Und da sehe ich dann, daB in einer solchen
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Befruchtungsperiode sich die Geschlechtseigen-
tiimlichkeiten der Kulturen aunf sozialem Gebiet
ausgewirkt haben miissen in der Weise, dab
die Formen des Matriarchats (Vorherrschait der
Frau) und des Patriarchats (Vorherrschalt des
Mannes) zur Erscheinung kamen und den
Charakter des Zeitalters hestimmten. Heute
sind diese Gegensiitze so gut wie verschwunden,
Sie wurden als Formen senil, erfiillen als
Wesenheit aber immer noch die Vilkerriume,
mit denen sie immanent verbunden sind.
Denn das Paideuma, die Kultur ist an sich
metaphysisch: Von Zeit zu Zeit iubert es aber
in irzendeiner Gestalt sein Wesen. In der einen
Periode in geschlechterordnenden Formen, in
anderen in Zahlen- und Mythenbildungen, in
dritten wieder in Kunstgebilden. Aus solchen
an Perioden gebundenen Gestaltungen ist das
metaphysische Paidenma auch unseren Sinnen
suzinelich, Sie sind an Zeiten und Riume ge-
bunden, an sich aber nur der Form nach, In
diesen Gestaltungen gibt sich irgendein Wesens-
gug des Paideuma kund, wird es uns faBbar.
Nur ein Durchfiihlen aller dieser im Grunde

egenommen nur blitzartig den Kosmos durch-
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zuckenden Ausdriicke des Paidenma kann all-

mithlich zu einem auch dem so schwachen
menschlichen Begriffsvermégen erreichbaren Er-

lebnis der Weltkultur werden.




10. Der Ost-West-Pendelschlag.

I. Die Lage der hohen Kulturen zwischen der Nord-
kultur der miinnlichen 3 und der Sidkultur der weib-
lichen 2. TII. Die Lage der hohem Kulturen im Becken
der solaren Kultur; das mythologische Zahlensystem
als Priidisposition fiir die Entstehung der mathematischen
Stile der Hochkulturen. I11. Gesichtswende in der solaren
Periode nach NW, Verarmung im Osten des Paziflsechen
Ozeans. IV. Der die Meere des S0 iiberspannenden
Kulturperiode hoher Mythologie folgt die die Land-
massen des W durchdringende Kulturperiode hoher
Religionen. V. Der Ausschlag des Pendels iiber den
Atlantischen Ozean. Yerkehr und Kultur.
¥1. Die Bahn des Pendels.

(Hierzn Karte 20)

Es war ein weiter Wegz von der ersten Be-
trachtung der natiirlichen Lagerung und Be-
schaffenheit der Erdriume bis zum Einblick in
die Periode der solaren und der hochmytho-
logischen Kultur. Aber wenn ich meine Absicht

erreicht habe, dann war die Weglihrung he-
393



lohnt. Die Absicht aber ist, den Blick zu lisen
aus dem einengenden Gesichtsfeld abendlin-
discher Geschichtsauifassung und mechanisch-
materialistischer Kulturbetrachtung. Kultur er-
lebt man nicht in London und nicht in Berlin,
iiberhaupt nicht aus dem eigenen Lebensraume
heraus. Im eigenen Raume ist der Mensch
Objekt; im Getriebe des rasenden GroBstadt-
lebens wird die so schon so kleine Welt-
geschichte zur Tagesgeschichte, d. i. StraBen-
staub, einem bekanntlich weniz sauberen
Element.

Wir haben nun aber den andern Stand-
punkt eingenommen, der auBerriumlich, auBcr-
zeitlich ist. Uns ist nicht der Vorgang als
selcher wesentlich. Der Vorgang ist Ausdruck,
ist Gestaltung eines an sich dem mensch-
lichen Vorstellungsvermézen UnerfaBlichen. Wir
suchen durch das Geschehnis hindurchzu-
blicken auf sonst Unsichtbares. Und da sehen
wir denn die die Riume durchdringenden Kul-
turen in ihrer (unserem europiiischen MaBstab
nach) riesigen Weite und Tiefe. Wir sehen aus
einem mehrmaligen Zusammenkommen miinn-
licher und weiblicher Kulturwesenheiten Formen-
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welten entstehen — zuletzt die den Indisch-
Pazifischen Ozean umspannende Pericde und
Formwelt der Mythenbildung. Die Erdriiume als
Biihne des Kulturgeschehens!

Aus der Weite solcher Dimensionen heraus
blicken wir jetzt auf das zuriick, was wir (2. Kap.
I) sagten, auf Spenglers hohe Kulturen, und wir
tragen sie in unsere Karte (20) ein. Es sind
als dstliche die indische, die chinesische und die
amerikanische, als westliche die babylonische,
die arabische, die iigyptische, die figiiische und
die gotische. Von diesen ist die erste Gruppe
dadurch charakterisiert, daB sie direkt am
GroBen Ozean liegt, die andere dadurch, daB
sie in gewissem Sinne auf jener Scheide der
westlichen Landmassen liegt, die durch das
Mittellindische Meer gebildet wird und die
im Euphrat-Tigrislande etwas wie einen Aus-
fluf in den GroBen Ozean, in das Becken
bietet, dessen Randlinder die Evolutionen der
solaren Kulturperiode in einem Raum zu einer
Wesenheit zusammenfaBten.

Dazu trage ich noch in dieses Kartogramm
die zwei anderen Riume ein, den des Vor-

herrschens der 3 und den der Leitstellung der 2.
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(Hierzu Karte 21).

Auch dieses Moment liBt die hohen Kul-
turen in zwei und zwar in die gleichen Gruppen
zerfallen. Die indische, die chinesische und die
amerikanische Kultur liezen im wesentlichen
am Siidrande des Raumes der priidominicren-
den 3 und nordlich des Gebietes der vor-
herrschenden 2. Dagegen schieben sich die baby-
lonische, arabische, fdgyptische, iigiiische und
abendlindische Kultur als Keil zwischen die
durch sie getrennten Riume der iiberlegenen 3.

Und weiter. Trazen wir die gleichen hohen
Kulturen ein in ein Kartogramm der Vorherr-
schaft des minnlichen Sonnengottes, so [allen
gic durchaus in den Rahmen des solaren
Raumes; und zwar wiederum entsprechend den
ewei Gruppen, die indische, chinesische und
amerikanische am Rande des groBen Beckens
und der griBten Ausdehnung der solaren Kul-
tur; die babylonische, arabische, iigyptische,
iigiiische und gotische in den Nordwestschlanch
__ wie wir im vorigen Kapitel (9. Kap. VI)
sahen. auf die Zone des Ost-West-Pendels!
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Das heifit: Das Wesen der hohen Kulturen
ist vom Standpunkt der Kulturphysiognomik
aus nicht von der Tatsache der Bildung der
hehen Mythologie, der mythologischen Zahlen,
der Yerbindung eines aus vorherrschendem Zeit
mal  vorherrschendem Raumempfinden ent-
standenen neuen Lebensgefiihles zu {rennen.
Ein zusammenfassender Raum, ein gemein-
sames Kulturerleben ist also den hohen Kulturen
Ausgang. Und doch sagt von diesen Kulturen
Spengler: Es gibt mehrere Zahlenwelten, weil
¢s mehrere Kulturen giht. Wir finden einen
indischen, einen arabischen, antiken, abend-
lindischen Zahlentypus, jeder von Grund aus
etwas Eigenes und Einzizes, jeder Ausdruck
cines anderen Weltgefiihles, jeder Symbol von
einer auch wissenschaltlich genan becrenzten
Giiltizkeit, Prinzip einer Ordnung des Ge-
wordenen, in der sich das tiefste Wesen einer
eigenen und keiner anderen Seele spiegelt, der-
ienigen, welche Mittelpunkt gerade dieser und
keiner anderen Kultur ist. Es gibt demnach
mehr als eine Mathematik. Es hiingt also fiir
den Stil einer entstehenden Mathematik alles

davon ab, in welcher Kultur sie wurzelt.
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Ich habe oben den Weg der Zahl verfolgt,
ihre Entstehung als Ausdruck metaphysischer
Polaritiit (2 und 4 = Raum und Weibliches;
3 = Zeit und Minnliches) bis zur Symbelik
und Allegorie, bis zu der Mannigfaltickeit, aus
der uns wenigstens noch die pythagoreische
Lehre bekannt ist. Damals wirkte die Polaritiit
noch formgebend auf die Zahl. Riumlicher und
zeitlicher, weiblicher und minnlicher Charakter
der Zahl traten fiir einen kosmischen Augenblick
(9. Kap. VI) in das BewuBtsein der Menschen,
um sich dann in der Stilbildung der hohen Kul-
turen dem Erkenntnisvermogen der Menschen
wieder zu entziehen.

Indem wir die Stilbildungen der hohen Kul-
turen aus der letzten Formsprache mytho-
logischer Zahlensymbolik und aus der Gemein-
samkeit des Raumes der solaren Kultur hervor-
gehen sehen, haben wir innerlich wie duBerlich
unsere erste Aufgabe gelést (2. Kap. I) und den
Zusammenhang von niederen und hohen Kul-

turen erreicht.




I11.
(Hierzu Karte 22)

Ehe ich nun aber die zweite Auigabe, die
Frage nach unserer, der heute Lebenden,
Stellung zu den hohen Kulturen in Angrifi nehmen
kann, muB die Kulturphysiognomik im AnschluB
an ihre riumliche Gebundenheit noch mach
einer anderen Richtung weiter verfolgt werden.
— Unser Weg sucht die Weiterbildung der
Weltanschauung, wie sie nach der Ausdehnung
in der solaren Periode nicht im einzelnen,
sondern in groBen Ziigen vor sich ging.

Dem solar-mythologischen Erlebnis folgte
eine Periode des Schwelgens in den neu ge-
fundenen YVorstellungen und Bildern. Die
Mythen festigten sich. Sie warden aus Vor-
giingen zu Gestalten. Diese Gestalten wanderten
als Formen, sie wurden heimisch bei Reifen
und Unreilen. Da, wo sie zu Vilkern kamen,
die noch im Zeitalter der Tierfabel lebten
(z. B. bei den Nordwestamerikanern) wurden
sie zu Tiergeschichten. Da, wo sie zu Volkern
mit lunarer Weltbetrachtung kamen, wurden

die Schicksale des Sonnengottes zu denen des

Mondgottes.
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Ihr Hauptwanderweg erstreckte sich aber
nach Nordwesten. Die Strimung des Qst-West-
Pendels trug sie fort. So entsteht in Europa die
durch das Neolithikum (die Schliffsteinkultur)
vorbereitete Bronzezeit. Die hichste Fihigkeit
zur Formgestaltung fand die Kultur auf diesem
oben ja schon hesprochencn Wege aber fraglos
zwischen Indien, Mesopotamien, Aegypten und
Kleinasien. Hier sprossen die Gittersysteme
hald stilreiner, bald iibermiiBig wuchernd — je
nach dem Boden, auf den dieser Same fillt.
Im Gegensatz zu der hier immer deutlicher
hervortretenden Variabilitit auf dem Zuge nach
NW flaut die Schopfungskraft auf der ent-
gegengesetzten Seite, nach Osten zu, ab. Sehen
wir von den komplizierten Mythenbildungen der
Zentralamerikaner, die ja der Bildung der
Hoehkulturen angehiren und somit jiinger sind,
ab, so ist der Reichtum in Mythenbildungen in
Amerika unverhiltnismiBig gering. Ebenso ist
es in Ozeanien, wo zwar herrliche Dichtungen
entstanden, aber das Ganze den Rahmen ur-
spriinglicher Naivitit und Reinheit nie verlieB.
Ich glaube, wir kinnen das auf den Insel-
briicken mit der schon (2. Kap. VII u. 9. Kap.
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VI) erwiihnten kulturellen Verarmung und Aus-
witterung erkliren, wiihrend die amerikanische
Schlichtheit auf die grofe Entfernung vom Herd
der Entwicklung und auf die schwer aufrecht-
ruerhaltende Verbindung zuriickzufiihren sein
diirfte.

Also ist fiir die fernere Entwicklung der
Mythenbhildung eine deutliche Bewegung und
Richtung wahrzunehmen. Das Gesicht war nach
Nordwesten gerichtet; Ozeanien und Amerika
lagen im Riicken der Bewegung.

Diese Verschiehung des Schwerpunktes der
ferneren Entwicklung aus dem Osten nach dem
Westen entspricht derjenigen, fir die wir ja
die Formel 0st-West-Pendel kennen.

IV.
(Hierzu Karte 23)

Hier nun im Westen finden die Mythen in
geschlossenen Kosmogonien groBen Stiles ihre
Ausbildung. Das ist hochbedeutsam. Die ersten
Mythen der solaren Periode entstanden noch
aus einzelnen Bildern. Sie wuchsen naiv auf.
In vielem muBte da Sichwidersprechendes zu-

sammentreten. Die eigentlichen Kosmogonien,
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die tektoniseh Dichtungen vom

gegliederten
Weltzeschehnis gehiren einer jiingeren Phase
an, die die Amerikaner auch kannten (ciche
Popol Vuh). Wihrend aber das Popol Yuh der
Amerikaner ein Letztes nach oben darstellt,
setzt sich die Umbildung und Ausbildung der
mythologischen Fabelkunst auf den westlichen
Landmassen fort.

Der kosmogonischen Zwischenperiode folgte
run endlich eine auch im Westen fiir das erste
abschlieBende, die Periode der Bildung hoher

Relizionen — eine Stule, die der Osten, das

heift die Rinder des Pazifischen Ozeans nie
erlebten. Denn China hat sich spiiter der
religiosen Weltanschanung zwar vollkommen
hingegeben, selbst aber eigentliche Religions-
stifter in unserem Sinne nie besessen.
Der Ausdruck .hohe Religionen* fordert
eine nithere Erklirung. Man hat viel gesprochen g
und geschrieben von den Religionen der Natur-
vilker und der Primitivsten, von indogerma-
nischer Religion usw. Kulturmorphologisch ist
es aber nicht angingig, alles das, was an Welt-
erlebnissen und Weltanschauungen die naivste
Seele kindlicher Natur hier und den mit
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Synthese, sozialem Gefiihl und vollendeten
ldealen ausgefiillten Reifen dort beseelt, in be-
quemer Weise gleich zu bezeichnen. Der Busch-
mann, der Neuhollinder und der Botokude he-
sitzen keine Religion, weil diese unbedingt
eine dem BewuBtsein und der Stufe der Ideale
(Paideuma, Erlebte Erdteile 1V, Kap. 8, 8. 153)
zugehirige Weltanschauung ist.

Demgegeniiber muf die Weltanschauung der
solaren Kultur als Religion, wenn auch als
niedere, bezeichnet werden. Der Mensch dieser
Zeit hatte ein Welthild, Das Du und Ich als
Gegensatz der Umwelt und des Gefiihles
,eigener” Persinlichkeit war erwacht. Aber
diese Religion ist eine nicdere, weil sie nichts
anderes kennt als das Welthild und sich selbst
im Welthild, nicht aber das . Menschentum®
als Bindeglied zwischen dem eigenen Ich und
den Geschehnissen des Kosmos. GewiB giht
es hier schon die Gemeinde, den Staat und
damit die Ordnung zwischen den zusammen-
gehbrigen Menschen, Solche gab es zuletzt auch
cchon bei den oben erwihnten Triigern der
fossilen Kultur.

Das, was die hohen Religionen nach aufien
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hin charakterisiert, das ist das iiber Staat und
Rasse, iiber Nation und Vélkergrenze hinaus
Verbindende. Innerlich ist es die natiirliche Ge-
bundenheit an eine Lehre und Anerkennung
eines Uebersinnlichen unter Ausschaltung der
Forderung nach einer verstandesgemiifen Vor-
aussetzung.

Das Kartogramm 23 zeigt die Ausdehnung
der hohen Religionen iiber den ihnen ange-
horenen Raum im Augenblick der Hichst-
enifaltung. Dies Bild bedeutet aber weit mehr.

Es ist dies nicht nur der Raum, auf dem
die letzten Bildungen des mythologischen Zeit-
alters gestaltender Kraft Mittel und Werkzeug
wurden, sondern es ist ja auch ungelihr der
Lebensraum unserer Kulturgeschichte und nicht
nur dieser spiiteren, sondern auch einer fritheren:
es ist seit alten Zeiten auch der Raum der
Viehzucht, der Raum, von dem in ganz alter
Zeit die Tierfabel ausging. Es ist derjenige
Teil der westlichen Landmassen, der immer
wieder Schauplatz eigentlichen organischen
Kulturdaseins war.

Stellte die Periode der hohen Mythologie eine

Kiisten verbindende Kultur des inmitten der
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Landmassen erzogenen Ueberseeverkehrs dar,
eine Meere iiberspannende, — so ist die
Periode der hohen Religionen eine die Land-

massen durchdringende.

V.
(Hierzu Karte 24)

Am Ende dieser Periode hoher Religionen
verschiebt sich die Auswirkung der hichsten
Kriifte zu neuem Zwecke wiederum ein Stiick
weiter nach Westen. Die Hauptschlagader des
Weltverkehrs und Weltinteresses iiberspannt
den Atlantischen Ozean. England hier und
Nordamerika dort rivalisieren in der Produk-
tion von Maschinen. Der Europier beginnt
iiber den hinterwiildlerischen und riickstindigen
Orientalen zu licheln. England heginnt sein
unsichtbares Reich iiber .Flottenstiitzpunkte®

und Meerengen auszudehnen.

Im ersten Augenblick glaubt der Kultur-
forscher vielleicht die Bedemtung des meuen
Bildes bei Dampiern und Ueberseekabeln suchen
qu miissen und damit fir die Zukunit das
aller Welt gehirige und das allen Kiisten

sozeniiberliegende Meer als entscheidend er-
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achten zu miissen. Dem folgt dann aber als
niichste Beobachtung die Tatsache, daB auch
den Luftverkehr eine enorme Zukunft erwartet
und daB man mit einem Luftiahrzeug von
Chieazo abfahrend eines Tages ebensogut in
Hamburg wie in Moskau, an der Kiiste wie im
Inland wird landen kiénnen. Das sind kultur-
geschichtlich nur Tagesfragen.

Aber eine Tatsache von kulturgeschichtlicher
Bedeutung ist es, daB die Hemmnisse der Natur

ine aufgehoben werden

durch die moderne Ma
und daB kein Zweifel dariiber besteht, daB
die Schwer- und Unzugiinglichkeit der Riume
hierdurch aufzehoben wird. Eine andere Frage
dom gegeniiber ist es, inwieweit die Verkehrs-
Echinderungen oder -erleichterungen iiberhaupt
fiir die Schicksale der Kulturen und die Ver-
schiebung ihres Schwergewichtes von Bedeutung

sind. Man kann sehr wohl sagen, daf z. B. in

wirklichen Kulturzeiten mit anschwellenden
Gefahren auch die Fiihigkeit zur Anwendung
wichst. Daf dem maschinellen Allgemein- und
Netzverkehr der Kultur unserer Zeit also unm-
hedingt eine Durcheinanderwiirfelung und Gleich-
machung, eine Universalitiit im Sinne einer

410




~INJNYO0] 49P UANU[(IDA WA YOWH ANJ[NY UINIS[PUE[PUIGE 1P PIIGUSNY ST CFE 0Ty

Lo&.zs

..Qﬂ,

s ——
v e




mehr gefiihlvollen als natiirlichen Allmenschlich-
keit folzen miisse, — hierfiir legt auch der
Weltverkehr als Kulturerscheinung kein Zeug-
nis ab,

Im Gegenteil — hiergegen spricht alles.
Die Zusammenfassung im letzten Kapitel fiihrt
dies weiter aus.

YL

Noch einmal: Wir sahen in einer grofien
Stunde paideumatischen Geschehens sich im‘()sf—
ausschlag des West-Ost-Pendels im Zusammen-
treffen tellurischer und chthonischer Kultur die
Kultur des solaren Zeitalters entwickeln. Sie
dehnte sich von Siidasien weit iiber den Pazi-
fischen und Indischen Ozean aus. Die Mytho-
logie entsteht. — Dann wendet sich der
I’endel der Kulturgeschichte und kehrt wieder
vach Westen zuriick. Aus einer Halbinsel-,
Kiisten- und Inselkultur wird wieder eine Land-
massenkultur, die durch Kosmogonien und
dann die Bildung der hohen Relizionen aus-
gezeichnet ist,

Dann schwingt der Pendel iiber das Fest-
land hinaus und scheint — in dem Augenblick,
112



in dem die hohen Kulturen offensichtlich ab-

cebliiht sind — iiber dem Meere der Angel-

sachsen zu schweben.

.In dem Aungenblick, in dem die hohen
Kulturen offensichtlich abgebliiht sind,”“ — was
heiBt das? Wenden wir uns noch einmal den

hohen Kulturen zu.







11. Antwort.

1. .Die Deutschen irren an ihrer Kulturé, — ein Doku-
ment der Weltgesehichte. IL Die doppelte Gebunden-
heit der Kultur. III. Die Pendelung auf der Kultur-
achse und die Zweigeschlechtserscheinungen: Erschei-
nungen des Raumes. IV. Kulturelle Manifestationen:
Erscheinungen der Zeit. Letzte Manifestationen: Hoeh-
kulturen, Stil, Persinlichkeit, Natur. Loeckerung im
Raume, Vertiefung des Zeitgefiihls. Y. Kultur und
Menseh in Urkultur und Hocbhkultur. YI. Der Deutschen
Irrewerden an der eigenem Kultur als Beginn einer
nenen Kulturwissenschaft. VIL. Die letzte Materiali-
sation der Kultur in die Polaritit von Okzident und
Orient.

I

Hier kehre ich zum Sinne des ersten Kapitels
zuriick, — denn der Kreis ist zeschlossen. Im
Anfange traten uns Jie Fragen entgegen, die
aus dem Irrewerden am Eigenen, aus der Angst
sich selbst, aus der Besorgnis, daB das
Lebens locker geworden
415
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sei, entsprangen. lrre geworden an der eigenen
Kultur! Das ist nichts anderes als ein Doku-
ment der Weltgeschichte.

Es gab Zeiten, in denen die Menschen irre
wurden an den Menschen, an ihrem Volk. Man
sagt, es habe Zeiten gegehen, in denen die
Menschen irre wurden an ihrem ,,Gott™,
Aber nun ist an die Stelle jener Potenzen ein
Neues getreten, das chinesische Weisheit eben-
soweniz kannte wie hisher europiiische Philo-
sophie, Aristoteles ebensowenigz wie Kant.
Mensch — Volk — Gott — Kultur! —

Kultur ist eben in der Geschichte mensch-
licher BewuBtseinsiuBerungen etwas Neues.
Ein Individuum, ein Neger, ein Mongole, ein
Chinese von Kultur sprechend ist ebenso un-
moglich wie eine Aussprache iiber Kultur im
Alten oder Neunen Tt‘:-tau’mnt, in den heiligen
Biichern Indiens wie Persiens. Aus dem Sinne
dieses Wortes iiuBert sich etwas den Aelteren
noch nicht Lebendiges, etwas mit Leibniz und
Herder den Menschen Gewordenes, etwas
Deutsches. — eine mneue Problemeinstellung
deutscher Natur, weshalb sich auch andere
Vilker im Laufe des Weltkrieges iiber die
416




deutsche Anordnung und den deutschen Neu-
sinn mokierten. Sie, die Aermeren in diesem,
wollten das Wort durch ,Zivilisation® ersetzt
wissen, das ihmen noch mnicht erschlossene
Lebendige durch das Signum des anorganisch
Gewordenen. Die Kulturforschung bedeutet
deutsche Fragestelling, und ich werde im
letzten Abschnitt dieses Kapitels zeigen, was
dies fiir uns heiBt.

Ganz allgemein genommen bedeutet ein
Irrewerden an der ,eigenen Kultur” den Ein-
tritt einer neuen Vorstellung in das BewufBt-
sein. Und zwar wird diese Verstelling ge-
wonnen, nachdem ein Vorgang abgeschlossen
ist. Den Yorgang, der hier abgeschlossen wurde,
habe ich in den vorhergehenden Seiten ge-
gchildert. Das Kulturproblem tritt auf am Ende
der Periode der Religionsbildung (10. Kap. IV).
Indem der Mensch irre wird ,.an seiner Kultur®,
hat er schon unbewuBt die Fragestellung ge-
wonnen, die durch den AuBenkittel eincr
mechanistischen Zeit hindurch den Herzschlag
des Daseins spiirt.

Dem Zeitalter der Relizionsbildung folzt
nun das' Zeitalter eines anderen BewubBiseins.

Frohenius, Bd. VII. 14 417




1L

Was wir nun auf die Frage des am Eigenen
Irregewordenen zu antworten haben, liegt in
dem, was auf dem hier ablaufenden Wege ge-
wonnen wurde.

Was bedeutet Kultur?

Kultur ist ein an zweierlei Gebundenes;
einerseits an ein Gebiet, das ihm Leben bietet,
und dann an den Menschen, der sein Leben
erhilt. Das eine bedeutet Raum, das andere

Zeit.
111

Den Raum betreifend, habe ich dargelegt,
wie die Kaltur in alten Zeiten einen ,Schwer-
punkt® hesessen hat. Im Altpaliolithikum, in
der Schlagsteinzeit, lag dieser im Westen der
Westlandmassen: dann schob er gich langsam
aut der Bahn Sidfrankreich, Spanien, Klein-
afrika, Aegypten nach Osten. Hier im Osten
spielt sich dann das groBe Geschehnis der
Periode des Sonnengottes ab in der fiir uns
Westlinder bisher eine Kluit, einen Hiatus
repriisentierenden  Zeit. Von dort kehrt der
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Schwerpunkt zuriick nach dem Westen, jetst
klar durchsichtize Formen der Kultur hietend:
Babylon—Aegiis—Rom bis England.

Es ist nicht das erstemal, daB dieser Pendel-
schlag erst ostwiirts, dann westwirts erfolgte,
Wir haben genugsam Veranlassung, Iriihere
Pendelungen vorauszusetzen. Jedenfalls ist diese
Erscheinung eine an den Raum gebundene. Es
ist die Kulturachse, auf der die Bewegung
sich abspielte, die breite Bahn am Siidrande
des eurasiatischen Festlandes, das mit seinen
Halbinseln von Westen bis Osten reich ge-
gliedert dem Meere zu gelagert ist. Im Westen
in das Mittellindische, in der Mitte in das
Indische, im Osten in den Pazifischen Ozean.

Aber auch in einem zweiten Sinne zeigt
sich die Kultur gebunden an den Raum. Von
dem Augenblick an, in dem wir erst die An-
schauung von dem Geschlecht der Gestirne,
wie sie in den verschiedenen Riiumen der Erd-
oberfliche klar zutage tritt, gewannen (Kap.4),
dann aber noch bedeutsamer im Verlauf der
Untersuchung iiber die Pridominanz der Zahlen,
wurde ersichtlich, daf die Auswirkungen der
Polaritit der Kultur an die Erdzomen ge-
14% 419




bunden sind. Die Nordlinder erlebten die Ent-
wickling der 3 als Symbol tellurischer Kultur
und dieses immanenten Zeit- und Weltgefiihls.
Die Kultur der Siidlinder #uBerte sich erst in
der 2. dann in der 4 als Allegorie der chtho-
nischen Kultur und des dieser innewohnenden
Raum- und Héhlengetliihls,

Die beiden Erscheinungen sind sinngemiB
verbunden mit dem Leben, das sich auf dieser
Erde abspielt; die eine mit der der Rotation des
Erdballes entsprechenden Abwechslung von Tag
und Nacht, diec andere mit der durch die Ekliptik
gebotenen Gegensiitzlichkeit von Sommer und
Winter, kalter Zone und heiBer Zone sowie
aber aueh durech die hiohere Einwirkung des
Mondes dem Pole, der Sonne dem Aequator zu.

Dieser Verteilung der 3 und 2 bzw. 4 sowie
der Mondbeobachtung einerseits und der Sonnen-
vorzichung andererseits entspricht fernerhin die
Charakteristik des Paideuma durch ihre miinn-
lichen Eigenschaften im Norden und ihre weib-
lichen im Siiden. In der Nordregion tritt das
Paideuma als Schaffendes, Wirkendes, in der

Siidrezion als Gestaltendes auf.
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IvV.

Durch dieses homolog der Zweigeschlechtiz-
keit der natiirlichen Umwelt sich answirkende
Kriiftespiel ergibt sich ein Vorgang, also ein
Zeitliches. Im Augenblick des Zusammentrittes
beider Paideumen, des tellurischen und des
chthonischen, ergibt sich eine Konstellation,
deren Folze eine Neubildung ist. Die Ergeb-
nisse unserer Beobachtung berechtigen uns,
direkt von einem Vorgang zu sprechen, der, wie
die wirkenden Kriifte homolog denen der Ge-
schlechter der natiirlichen Umwelt sind, so auch
in Erscheinung homolog denen des Geschlechts-
lebens ist.

Dadurch aber schon erweisen sie sich als
zusammenfallend mit Werden und Yergehen,

d. h. also als gebunden an die Zeit.

Diese Homolozie des Kulturgeschehens zur
Zweizeschlechtizkeit der Umwelt hat das Ein-
treten der kulturellen Manifestationen zur Folge,
iiber die ich oben (9. Kap. VII) sprach. Aus dem
riumlich erst Festliezenden, dann Zusammen-
iretenden und Sichverbindenden ergibt sich wie
ein plotzliches Aufleuchten, wie ein Produkt aus
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den TFaktoren der Lage und der Bewegung, also
deg Raumes und der Zeit, die Intuition. Kul-
turelle Manifestationen sind Intuitionen, aui-
blitzend aus unbegreiflich Ueberhegrifilichem
und als solche verblassend und das Leben
wieder unter Formen versteckend von dem
Augenblick an, in dem der Mensch sich der
Intuition als eines ausgereiften Ergebnisses
bemiichtigt, in dem er in der neuen Form
denkt®.

Die kulturelle Manifestation ist also als
Zeitliches an den Menschen gebunden, wie das
Riumliche zum Gebietshereich der Erde gehrt.

Von solchen Manifestationen erwiihnte ich
im vorhergehenden Verschiedenes. Ich zeigte
den AufriB der Mythologie, das Erwachen eines
nenen Zeit- und Raumgeliihles. Dann wurde
aber auch von der Entstehung erster gesell-
schaftlicher Gliederung gesprochen, von Pa-
triarchat hier und Matriarchat dort. Dieses Bei-
spiel ist besonders beachtenswert. Nur kurze
Zeit nahmen die Kulturen diese ihrem paideu-
matischen Geschlecht entsprechenden Formen
als lebendige, als Selbst- und Ersterlebnisse an.
Danach verfiel die Gestaltung aber dem Wesen
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der Form. Vater- und Mutterrecht sind noch
in Sitten nachweishar, als metaphysische Selbst-
kenntnis micht mehr, und dennoch liBt sich
nachweisen, dab die Gegensiitzlichkeit dieser
zwei Welten, nur kurze Zeit der Menschheit
bewuBt, als Immanentes auch heute noch unter
der Decke grifter Einformigkeit besteht. Die
Grenze zwischen dem matriarchalischen Frank-
reich und dem patriarchalischen Deutschland,
gwischen dem patriarchalischen Aethiopien und
dem matriarchalischen Libyen wird immer
wieder erkennbar werden, wenn eine hihere
Gesellschaftsordnung auch immer duBerlich
gleichmacht, was innerlich gegensitzlich ist.

Und derartige Manilestationen sind auch
die ..hohen Kulturen“ (10. Kap. II). Nur liegt
gwischen den beiden Typen der Manifestationen
der Urkulturen und denen der hohen Kulturen
ein Unterschied, der fiir das Verstindnis alles
Kulturwerdens, auch fiir die Bildung von der
Vorstellung zukiinftiger Gestaltung entschei-
dende Bedeutung hat.

Wir sahen aul den Kartogrammen 20 und
21 die Lage der hohen Kulturen hier in der

Mitte zwischen tellurisech-minnlicher Kultur im
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Norden und chthonisch-weiblicher im Siiden —
also aul dem Gebiet kultureller Geschlechts-
vereinieune —, dann aber im Raume der solaren
Kultur, der Kultur der Bildung der hohen
Mytholegie, — alse im Rahmen eines riumlich
und zeitlich Einheitlichen. Die Einheitlichkeit
der Zeit besteht mur in der Priidisposition, in
der Erfiillung des Raumes durch die solare
Kultur. Dann verschwindet die Zeiteinheitlich-
keit. Nach Spengler setzt die Friihzeit der
babylonischen und fgyptischen Kultur um 3000
vor Christi Geburt, die der ostasiatischen Kul-
turen um etwa 1500, die der Mexikaner um
160 bis 450 n. Chr. ein.

Das Charakteristische fiir diese Unterschied-
lichkeit besteht darin, daB diese Kulturem in
ihrer Friihzeit keine oder doch nur sehr
schwache riumliche Beziehungen besaBen. Sie
sind als Kulturen auf keinen Fall voneinander
abzuleiten, wenn auch noch so groBe Ueber-
einstimmungen formaler Natur vorhanden waren,
Und doch ist ihr Lebenslauf so ebenmiBig, daB
Spengler in Tabellen ,gleichzeitige® Perioden
fiir alle nachzuweisen vermochte.

Sie alle entstanden zwar aus gleichen Prii-
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dispositionen, aber jede einzelne aus der Iso-
licrung heraus. Ich habe das im ,Paideuma™
(Erlebte Erdteile1V.S.218/19) betont. Durch diese

Selbstiindigkeit in Raum und Zeit ist die Mani-

festation der Bildung hoher Kultur von der der
Urkulturen untersehieden. Jene waren gebunden
an eine Einheitlichkeit in Zeit wie Raum, —
welch letzterer durch die Bewegung auf der
Kulturachse vorgeschrieben war. Das Pai-
deuma war zur Zeit der Urkulturen also eine
durch Polaritit charakterisierte Einheit.

Das Paideuma ist mit der Bildung der
hohen Kulturen nun zu einer Vielgestaltigkeit
gelangt, die wir mit dem Ausdruck Stilform be-
geichnen. Es gibt einen babylonischen, einen
iigyptischen, einen abendlindischen Stil. Das
sind die paideumatischen Lebensstile.

Die hohen Kulturen als personifizierte Mani-
festationen sind gebunden an die Phasen des
Seelenlebens, des Paideuma im Menschen, sind
in der Jugend dimonisch, im Jiinglingsalter
idealisch und werden im Mannesalter tatsiich-
lich (Paideuma S. 143, 153 und 163). Der Er-
scheinung ihrer riumlichen Isolierung entspricht

also eine ausgesprochene Beziehung zur Zeit-
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lichkeit. Also Loekerung der Abhin-
cigkeitvom Raumeeinerseits, An-
niherung an das Menschensechick-
sal anderseits®) !
X
Zusammenfassend: In den beiden groBen
Phiinomenen der kulturellen Schwerpunktsver-
schiebung und der kulturellen Manifestationen
sehen wir das erste in der Beziehung zum
Raum, das zweite in der Auswirkung eines
Zeitlichen, ja der Zeit. Kultur ist nun imma-
nent verhunden mit Gebiet und Mensch. In dem
Produkt: Kultur = Raum X Zeit (in meta-

Sinne) stellt der Mensch den Fak-

physischem
tar Zeit, das Gebiet den Faktor Raum dar. Die
erofe Abhiingigkeit vom Raum charakterisiert
die Urkulturen, die hohere Auswirkung der Zeit
die hohen Kulturen.

Hieraus ergibt sich die verschiedene Be-
deutung der Menschen. Die Manifestationen in
der Zeit und Form der Urkulturen kamen nur

#) Aus diesem Grunde setzt das Interesse der

Mensehen am geschichtlichen Vorgang, der ein bewuBtes
Zeltgefiihl voraussetzt, so verhiltnismiiBig spiit ein.
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in ,Gebieten” und ,Vilkern” zum Ausdruck,
und die Menschen sind hier unlésbar von der
Gemeinsamkeit. Die Manifestationen in der Zeit
und Form der Hochkulturen sind aber nicht
nur Stilbildungen im hiheren Sinne, sondern
auch naturbildend (Natur im Sinne Goethes:
Eckermann, 3. Dezbr. 1824) fiir den Menschen.
Die Manifestationen der Urkulturen iinBern sich
in Gebiete ausfiillenden Menschenmassen, die
der Hochkulturen durch einzelne Menschen, die
der Volksmund damit als GroBe. Geniale, Ge-
schichtsformende bezeichnet.

Die hohen Kulturen begnaden einzelne
Naturen zu Intuitionen, die aber stets im tek-
tonischen Sinn ihres Stiles liegen.

Mit den Hochkulturem ist die Persion-
lichkeit in der Variantenbildung der kultu-
rellen Einheiten wie des einzelnen Menschen in
Erscheinung getreten.

YL

Damit ist aber nicht nur der Weg des
Werdens aus dem Yergangenen in das Jetzt
cezeigt. s liegt darin auch ein Hinweis auf

die Zukunft. Hier zeigt sich. wohin die hihere
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Entwicklung fiihrt und inwieweit menschlicher
Wille an der Gestaltung der Zukunit mit-
arbeiten kann.

Wenn die Hochkulturen durch Stil und Bil-
dung der Persinlichkeit ausgezeichnet sind, wenn
die Ausstrahlungen der nun abgelaufenen Sinn-
und Formwelt der Hochkulturen sich iiher die
ganze Erde austreiten, dann werden damit die
Anspriiche erhoben an Stilreinheit der Kultur-
varianten wie der einzelnen Individuen. Nun ist
den Vilkern der chthonischen Kultur als denen
der hiheren Fihickeit zum Gestalten von jeher
der Takt zur Stilreinheit gegeben. Frankreich
bietet hierfiir das klassische Beispiel. Solche
Vilker sind intuitiv formrein in der Bildung
der Kunst, in der Gestaltung des Staates und
in der Auswahl und Anerkennung der Menschen.

Uns Deutschen als den zwischen den tellu-
rischen Russen und den fast rein chthonischen
Franzosen Lebenden ist diese Gabe nicht eigen.
Wir sind immer bereit ,.abzulesen®, statt das
Eigene zu geben; wir iibermalen uns gern mit
fremden Farben, weil wir die eigene als alt-
gewohnt fiir gewihnlich halten. Und so leidet
das deutsche Volk heute denn so unendlich an
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Parteibildungzen, Staatseinrichtungen, Philo-
sophien und Einrichtungen, die ihm, d. h. seiner
kulturellen Struktur, nicht adiquat sind, und
deshalb .irrt* es mit Reeht an
seiner Kultur.

Nun hat uns aber die Erfahrung gelehrt,
daB dem Deutschen auch ein Hilfsmittel als
Ergiinzung zu diesem schwachen Eigenstilgefiihl
vezeben ist: das Bediirinis zu w issensehaftlicher
Vertiefung und die Fiihigkeit der Anwendung
wissenschaitlicher Erkenntnisse, Der Verlauf der
Geschichte unseres ersten Kolonialreiches be-
wies dies. Englinder und andere waren uns im
Anfang auf dem Gebiet der Kolonienbildung
weit voraus, nicht nur durch Erfahrung, sondern
auch deshalb, weil sie jede Sache intuitiv richtig
anpackten. Solange wir nun die anderen nach-
ahmten, begingen wir MiBgriff iiber MiBgriff.
Dann aber entwickelten wir eine Kolonial-
wiscenschaft, schufen uns damit ein uns ge-
lezenes Werkzeug, und von da an holten wir
nicht nur die Leistungen der anderen ein,
sondern iibertrafen diese um ein betriichtliches.

Genau so verhilt es sich mit uns auf dem

Gebiet der Kultur. Wir haben unsere Staats-
429



und Weltgeschichte betrieben nach dem Bei-
spiel der andern. Das wirkliche Deutsche lieBen
wir unbeachtet und ungeschiitzt liegen. —
Folgen wir aber diesem Zeichen der Zeit! Das
Volk irrt an seiner Kultur, Das ist
der Wendepunkt. Deutschland wird sich eine
Kulturwissenschaft schaffen und damit das
Werkzeug zur Selbsterkenntnis gewinnen, mit
dem es gleiche Stilreinheit und Erziehung zur
Persinlichkeit erreicht wie andere,

Ich glaube, daB unsere Arbeiten Weg-

richtung gewiesen haben.

YIL
(Hierzu Karte 25 und 26)

Ich bin mir durchaus bewuBt, daB solche Ge-
dankengiinge nur Auinahmebereiten, positiv Ver-
anlagten und Weitendurstizen bedeutungsvoll
sein konnen, Denn die meisten Menschen, d. h.
die Schwachen, sind listern nach der Erkennt-
nis zukiinftiger Tatsichlichkeit, wenige aber stark
genug, die Wirklichkeit selbst zu erwittern.

Mein Wunsch aber ist es, auch dem denken-
den Menschen eine Richtung zu weisen, in der
er der rein iuBeren, der geographischen Ord-
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Karte 26. Das Widerspiel des Pendelausschlages; die Polaritit im Orient und Okzident.




nung der Kulturraume ein Interesse ahzu-
gewinnen und diesem Phiinomen intellektuell
nahezukommen vermag. Aus solehem Wunsche
heraus werden hier zuletzt noch zwei Karten
gogeben. Mit diesen beiden Bildern wird das
Problem zum vorliufigen AbschluB gebracht,
von dem hier schon mehriach die Rede war:
das Problem der Pendelung.

Es wurde oben gezeizt, daB in der iilferen
Zeit eine Verschichung der Gipfelbildungen der
Kultur mit dem Ausgangsland Westeuropa in
ostlicher Richtungz nach Asien zu erfolgte.
Dieses war die W-0-Pendelung. Yon Asien her
kehrte die Kulturvormacht nach einem Hiatus
mit der Bronzezeit zuriick (vgl. Karte 2). Den
Hiatus lehrte das Eingehen auf die in dem
pazifisch-indischen Becken anfsteizende Kultur
des solaren Zeitalters, die Entstehung der Kul-
{ur der hohen Mythologie verstehen (vergleiche
Karte 5 und 22). Dem durch Entwicklung im
Osten ausgefiillten Hiatus folzt dann die
0-W-Pendelung. Diese nun wollen wir von
einem anderen Gesichtspunkte aus noch ein-
mal ins Auge fassen.

Das Gemeinte wurde dargestellt in Karte 25.
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Wir sehen auf ihr eine durch vier Umfassungs-
linien eharakierisierte Yerschiebung, nimlich: L.
den Raum der Entwicklung der solaren Kultur,
d. h. das Quellbecken der hohen Mythologie
(vgl. Karte 22), II. den Raum bzw. das Quell-
becken der hohen Religion (vgl. Karte 23),
III. den Raum des Lebensgeliihles der abend-
liindischen Kultur (vgl. Karte 1 Kreis 4) und
der hohen Philosophie und IV. den Raum der
letzten Formel der abendliindischen Kultur, mit
der diese im hemmungslos gewordenen Materia-
lismus die Kausalititstendenz der abendlin-
dischen Kultur abschlieBen muBte.

Diese vier Riiume stellen nicht nur eine
geographische (also riumliche), sondern auch
eine geschichtliche (also zeitliche) Reihenfolge
dar. Die Ausbildung der hohen Mythologie fillt
in eine vorgeschichtliche, die der hohen Reli-
gion in eine altgeschichtliche, die der hohen
Philosophie in eine junggeschichtliche und die
des Materialismus in die gegenwiirtige Zeit.
Es sind also vier sich ablisende Riiume, vier
sich ablisende Zeiten und vier sich ablosende
Weltgefiihle, von denen jedes folgende aus dem
vorhergehenden heranswiichst.
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Die vier Weltgeliihle stellen in ihrem
Wachstum eine Linie dar. Das erste dieser
Welteeliihle erlebt Raum und Zeit, das zweite
erfiihlt sie, das dritte durchdenkt sie, das vierte
erobert sie. Aus der Mythologie wird die Religion,
aus der Religion die Philosophie, aus der Philo-
sophie die Nutzanwendung der Erkenntnis. I m
Beginne dieser Umbildung steht
der Menseh der Welt als Obhjekt
segoeniber, am Ende ist die Welt
zum Objekt des Menschen gewor-
den. Hierdurch allein kommt schon die Tat-
sache zum Ausdruck, daB diese Bahn der Um-
bildung die Bedeutung einer Verbindung zweier
Gegensiitze hat. Das aber zu beachten ist des-
halb so notwendiz, weil mit dem Herauswachsen
cines Folzenden aus einem Vorhergehenden in-
folge der damit Hand in Hand gehenden Ver-
schiehung nach Riumen das zeitlich Aeltere
nicht ausstarh, sondern weiterwirkte. Heute
noch wirken in einer Linie die mythologische
ostasiatische, die religidse westasiatische, die
philosophische mitteleuropiiische und die materia-
listische westeuropiiische Kultur. Die Auswir-
kung der Phasen des 0-W-Pendels ist also nicht
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etwa erloschen. Und da, wie gesagt, die Pendel-
bahn die Bedeutung der Verbindung zweier
Gegensiitze einer Polaritit hat, so muB in
einem entscheidenden Augenblick diese zu
einem wahrnehmbaren Ausdruck kommen.

Und in der Tat tritt diese Polaritit mit
jedem Tage deutlicher hervor. Die ersten
Symptome ihrer Gestaltwerdung liegen im
klassischen Altertum, sie beginnen im Mittel-
alter in das BewuBtsein der Menschen des
Westens und in der Neuzeit auch in das der
Menschen des Ostens einzutreten. Diese Polari-
tit sind wir gewohnt als den Gegensatz von
Orient und Okzident zu bezeichnen.

Meine neue Auffassung dieser heiden Gegen-
siitze als Ausgestaltung des Widerspieles des
Pendelausschlages macht es wiinschenswert, die
Riume ven Orient und Okzident als zweier
Kulturformen neu zu umreiBen, um den sonst
etwas abzebrauchten Worten feste Vorstellungs-
bedeutung zu verleihen. Die Frage ist die nach
den riiumlichen Grenzen (vgl. Karte 26).

Das vollentfaltete orientalische Lebensgefiihl
erfiillt alle Vilker des Islam und des Buddhis-
mus in Asien wie in Alrika. Die geschicht-
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lichen Ereignisse haben aber auch im nach-
petrinischen RuBland starke Symptome orienta-
lischer Kulturtendenz deatlich hervortreten
lassen. Demgegeniiher heweisen die Ereignisse
der letzten Jahre, daB die wahre Grenze des
Okzidents, der abendlindischen Kultur, auf der
uralten Scheide zwischen Frankreich und
Deutsehland liezt. Es gibt unverkennbare Sym-
ptome. Ich weise nur darauf hin, mit welcher
Leichtigkeit Frankreich, Belgien, England und
Amerika die Forderung nach ,ethischer Krieg-
fiihrune® als Mittel benutzten, withrend der
_dumme® Dentsche sich immer wieder damit
abquiilte, auch ja allen Anspriichen nach
Menschlichkeit gerecht zu werden, und wie er
demnach sich abmiihte, ja jede Schuld, die er
begangen, zu erkennen und — abzubiifien, Nur
<o sind die vielen Regungen von Minnern wie
Friedrich Wilhelm Firster zu verstehen. Uns
Deutschen ist Ethik eben Bediirinis, Ziel,
jenen aber ist sie ein Imstrument, etwas, was
man benutzt. Solcher erundlezenden Beweis-
fiihrung ist eine groBe Menge aus Philosophie
und Kunst, aus Staatsleben und sogar Wirt-

schaft erbringbar. DaB wir das nicht dentlicher
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schon liingst erkannt haben, liegt daran, daf
unser gesamtes Kulturleben mit einer Schicht
abendliindischer Zivilisationseinrichtungen so
dick iiberkleistert ist, daB wir selbst nicht ein-
mal sehen, was uns adiiquat ist. An anderer
Stelle wird hierauf in eingehender Auslihrung
zuriickzukommen sein.

Die Aushildung der beiden Pole Okzident
und Orient tritt ein als letzte Manifestation des
FPaideuma. Sie ist das groBe Problem der Zu-
kunft. Geschichtliche und zwar nicht nur poli-
tische und wirtschaftliche Ereignisse werden
durch diese gegenseitige Einwirkung bedingt.
Es gehirt kein prophetischer Blick dazu, um zu
erkennen, daB diese ,Polaritit“ gewaltige Ge-
schehnisse zur Auswirkung bringen wird.

Nur Blinde kinnen noch mit westeuro-
piiischem Hochmut vom heute schon diinkel-
haften Materialismus und aus der bald licher-
lich gewcrdenen Machtpolitik auf die Triiger
der Seele des Orients herabblicken. Das Kriifte-
spiel ist heute vielen sehwer verstindlich. Ab-
schlieBend aber wird der Ausgleich und die Er-
giinzung in einer neuen Periode des Aul-
wachsens der Kultur ausklingen.
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Wir gehen der phiinomenalen Kulturperiode

entgegen (Paideuma ,.Erlebte Erdteile” Bd. IV
S. 351 mit nachfolgendem Schema). Das Jiing-
lingsalter der Erdkultur ist verstrichen. Das

Mannesalter steht vor ihr.
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