Arnold Angenendt, Heilige und Reliquien. Die Geschichteihres Kultes vom frihen Christentum bis
zur Gegenwart. Minchen: Verlag C. H. Beck 1994. 470 S., 29 Abb.

Anton Legner, Reliquien in Kunst und Kult zwischen Antike und Aufklarung. Dar mstadt:
Wissenschaftliche Buchgesellschaft 1995. 430 S., Uber 160 Abb.

Kurz nacheinander sind zwel zusammenfassende Darstellungen zur Heiligenverehrung und zum
Reliquienwesen erschienen, die sich, wieich meine, gegenseitig ausgezeichnet erganzen. Wahrend der in
Munster lehrende Kirchenhistoriker Angenendt, ausgewiesener Frihmittelalter-Spezidist, die

theol ogische Dimension des Phanomens in den Vordergrund stellt, dominieren bei Legner, dem
ehemaligen Direktor des Kdlner Schniitgen-Museums, die kunsthistorischen Aspekte. Beide Blicher
werden, nicht zuletzt aufgrund des respektablen wissenschaftlichen Apparats (Anmerkungen,
Literaturverzeichnis, Register), wohl fur langere Zeit die deutschsprachigen Standardwerke zum Thema
bleiben. Beide sind mehr als spréde Nachschlagewerke, denn sie préasentieren die vielen Informationen
gut lesbar, und Legners Band ist zugleich ein opulent ausgestattetes Bilderbuch der Kulturgeschichte, in
dem man mit Vergniigen auf Entdeckungsreise geht.

Bereits die Gliederung der Monographie von Angenendt deutet an, dal3 sie sich auf die Strukturen (und
nicht so sehr auf die Sozialgeschichte) der Heiligenverehrung von den biblischen Grundlagen bis zum
Hochmittelalter konzentriert. Von den 27 Kapiteln widmen sich nur die letzten 11 dem Zeitraum vom
Spéatmittelalter bis zur Gegenwart. Bei einem Buch von so umfassenden Anspruch wird man Uber die
Gewichtung einzelner Aspekte immer streiten kdnnen, doch gelingt es Angenendt, seine - haufig unter
Ruckgriff auf religiongeschichtliche K onzepte gewonnenen - Positionen zu den strukturellen Grundlinien
klar herauszuarbeiten. Gut gewéahite Beispiele und langere anschauliche Quellenzitate gleichen aus, was
der Darstellung durch den Zwang zur extremen Verdichtung abverlangt wird. Selbstverstandlich ist der
Autor dort am besten, wo er in den letzten Jahren eigene Beitrége zur Forschung geleistet hat: etwa zur

L eitidee des ganzen und unverwesten Leibs oder zur " Siihne durch Blut".

Von den Liicken des Buches will ich an dieser Stelle nur zwei herausgreifen. Leider keinen Niederschlag
gefunden hat die von der Altgermanistik mit betrachtlichem Erfolg betriebene Erforschung der
volkssprachigen Legendenproduktion des Spatmittelaters und insbesondere die Monographie von Werner
Williams-Krapp: Die deutschen und niederléndischen Legendare des Mittelalters von 1986 (vgl.
Helligenleben. Forschungsbericht zur Legendenforschung, BWKG 89, 1989, S. 341-356).

Vermifdt habe ich ebenfalls einen Hinwels auf das fir die Gegenreformation so wichtige Phanomen der
"Kult-Renaissance”, die Revitalisierung dterer Kulte, die schon im Mittelalter eine gewisse Rolle spielt.
S0 hat beispielsweise um 1500 ein rheinischer Pfarrer durch eine Kapellenstiftung den Kult eines
Marienbilds wiederzubel eben versucht, von dessen Wunderkraft er im kurz zuvor im Druck erschienenen
Dialogus miraculorum des Caesarius von Helisterbach gelesen hatte (vgl. Paul Egon Hubinger, Annalen
des hist. Vereins fur den Niederrhein 138, 1941, S. 122-126).

Die Zusammenhange zwischen solchen Kultreprisen, hagiographischer "Forschung” und der christlichen
Archéologie bleiben jedoch bel Angenendt unerdrtert. Dabei lief3e sich daran die bedeutsame
Wechselwirkung zwischen Theorie und Praxis, zwischen gelehrtem Diskurs und pastoral er
Alltagsbewaltigung gut aufzeigen. Das Problem der Uberlieferung (und des Verlusts) von

hagi ographischem Wissen, das tbrigens schon im 11. Jahrhundert den Lorscher Ménch und Corveyer Abt
Druthmar beschéftigt hat (vgl. Hans Thurn, Jb. fur frénkische Landesforschung 52, 1992, S. 35-44),
konnte eingebettet werden in eine Behandlung der "Erinnerungskultur” der Heiligenverehrung. Von
kunsthistorischer Seite hat Adolf Reinle auf im 17. Jahrhundert entstandene figirliche Heiligengréber in
der deutschen Schweiz aufmerksam gemacht, die "archaisierende” Stileigentiimlichkeiten aufweisen:
"Durch ihre bewuf3t "mittelalterliche” Gestaltung wollten sie ohne Zweifel das ehrwiirdige Alter des
betreffenden Heiligengrabes und Kultes manifestieren” (in: Kunst als Bedeutungstrager. Gedenkschrift
fur Gunter Bandmann, 1978, S. 185; zum "Archaisieren” vgl. allgemein meine Uberlegungen:
Retrospektive Tendenzen in der bildenden Kunst vom 14. bis zum 16. Jahrhundert, in: Mundusin
imagine. Festgabe fur Klaus Schreiner, 1996, S. 389-420). Reinles Schiler Jan Straub hat dann 1983 in
seiner Zuricher Dissertation "Die Heiligengraber der Schweiz" diese Beobachtungen aufgenommen und



dartberhinaus aufschlul3reiche Belege zur Entwicklung "frommer Museen" an Heiligengrabern
beigebracht.

Vor allem um die Bedeutung der Reliquien fir die sakrale (Hoch-)Kunst geht es Legner in seinem Band,
doch kommt auch der frommigkeits- und kulturgeschichtliche Hintergrund nicht zu kurz. Wer
materialreiche Unterrichtung tber die unterschiedlichen Formen, Reliquien sichtbar zu machen oder zu
verbergen, etwa Uber Reliquienschreine und -altére, oder Belehrung Uber die fir Reliquien geschaffene
spezifische Architektur, Uber Erscheinungsformen von Reliquienprozessionen oder Heiltumsbiicher sucht,
muli3 in Zukunft zu diesem Band greifen. Hervorheben mochte ich die Passagen tiber den barocken
Reliquienkult und die Verehrung der sogenannten Katakombenheiligen (S. 302 ff.), wobel unter anderem
auch wirttembergi sche Zeugnisse herangezogen und abgebildet werden.

Wie bel Angenendt ist die synchrone Dimension vorherrschend. So schreibt Legner beispielsweiseim
Kapitel "Ostensio reliquiarum” allzu vage: "Allenthalben gab es zu bestimmten Zeiten und in bestimmten
Zeitabstanden Heiltumsweisungen” (S. 88, 90). Dasist richtig, doch ihre Blltezeit erlebten diese, wie bei
Legner auch deutlich wird, im 15. und frihen 16. Jahrhundert. Wie bei Angenendt fehlt eine explizite
Auseinandersetzung mit dem Kontinuitétsproblem der Heiligenverehrung: wie verhielten sich "survival"
und "revival" bezlglich der Verehrungsformen? Und hangt womdglich die in der modernen
Historiographie verbreitete Neigung, spatmittelalterliche und barocke Frommigkeit gleichzusetzen, damit
zusammen, dal3 im Barock mittelaterliche Modelle bewuf3t wiederaufgenommen wurden? Legner
erwdhnt an einer Stelle selbst, dal’ die Goldene Kammer von St. Ursulain Koln zwar den Eindruck eines
gotischen Raumes erwecke, in Wirklichkeit aber erst 1644 "im retrospektiven Stil der Imitation alter
Formen und Typen" vollendet wurde (S. 213).

Zuletzt noch ein Hinweis auf eine methodische Schwierigkeit, der beide Autoren aus dem Wege gegangen
sind. Beide verzichten auf einen dezidiert sozialgeschichtlichen Zugriff, der auf die Trager der Heiligen-
und Religuienverehrung und deren Interessen abhebt. So wiilte man von Legner gern mehr Uber die
Personen und Institutionen, die jene kostbaren Werke der sakralen Hochkunst gestiftet haben. Mit vollem
Recht wehrt Angenendt sich gegen allzu platte Erklarungsmuster, die stets auf "handfeste materielle
Motive" hinauswollen (S. 342). Trotzdem besteht kein Anlal3, die Frage fur obsolet zu erkléren, ist doch
die Spannung zwischen Sozial- und Frommigkeitsgeschichte eines der Grundprobleme aller
Kirchengeschichtsschreibung - Anreiz und Stol perstein zugleich.
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